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I MODLITWA ZGROMADZEN SYNODALNYCH

Panie Jezu Chryste, Ty powiedziates:
Ja jestem drogq, prawdq i zZyciem.
Dzigkujemy Tobie, Panie,
ze ukazujesz nam droge.
Dzigkujemy Tobie, Panie,
ze Ty sam jeste$ nasza droga.
Pozwol nam ta droga wspdlnie podazac.
Bo gdzie dwaj lub trzej
wspolnie wierza, ufaja i kochaja,
tam Ty jeste$ posrod nich.

[ gdzie Ty, Panie, posrod nas zyjesz
i przez nas dziatasz,
tam ludzie staja si¢ siostrami i braémi,
i tam Twdj Koscidt staje sig bardziej pelnym zycia.
Panie, Ty posylasz nas w §wiat
jako zwiastundéw Twojego pokoju.
Wspdlnie wyruszamy w te droge.
Reka Ojca nas prowadzi,
Mitos¢ Ducha nas jednoczy.
Twoje Stowo umacnia nas w drodze.
Dzigkujemy Ci za to.
Bedziemy Cig stawi¢ radoscia
dzisiaj i po wszystkie dni nasze
az po wiecznos¢.

Amen.

(Modlitwa Synodu w Augsburgu w 1990 r.)






DOKUMENTY ROBOCZE KOMISJI
SYNODALNYCH

KOMISJA DS. NAUCZANIA 1 WYCHOWANIA

INSTRUMENTUM LABORIS

Sw. Pawel przekonuje nas, ze ,,wiara rodzi sie z tego, co sie styszy” (Rz 10,
19). Katecheza zajmuje szczegdlne miejsce w misji Kosciota, ktory glosi na-
uke objawiong przez Chrystusa, kontynuujac Jego zbawcze dzieto. Kosciot
przez przepowiadanie ma zafascynowa¢ wiernych Chrystusem i zblizy¢ ich
do Niego.

Kosciot postuszny wezwaniu Chrystusa: IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody (Mt 28, 19), nie przestaje glosi¢ Dobrej Nowiny o zbawieniu. Wierny
Tradycji od samego poczatku istnienia prowadzi postuge nauczycielska przywia-
zujac szczegdlng wage do dzieta, ktorym jest katechizacja.

Podstawowym zrédfem katechezy jest stowo Boze zawarte w Pismie Swie-
tym i Tradycji. Celem katechezy jest utatwienie katechizowanym ,,przylgnigcia”
do Chrystusa. Aby to osiagnac, nalezy faczy¢ tresci i formy katechezy z zyciem
Kosciota powszechnego, wspolnoty diecezjalnej, zwlaszcza ze sprawowana we
wspolnocie liturgia. Sam proces katechizacji powinien przebiegac tak, aby grupa
katechizowanych stawata si¢ autentyczna wspolnota. Katecheza aby mogla spet-
nia¢ swoje cele, musi by¢ wierna Bogu i czlowiekowi. Jest to podstawowa zasada
katechetyczna. Wiernos¢ Bogu wyraza si¢ w tym, ze kazdy jej element czerpie
swoja wartos¢ z odniesienia do Boga, a nauczanie zachowuje autentyczny depo-
zyt wiary.

Wiernos¢ cztowiekowi zaklada, ze katecheza winna bra¢ pod uwage rozwoj
fizyczny i psychiczny osob katechizowanych ich srodowisko i oczekiwania.
W katechezie nalezy stosowac rozne metody w zaleznosci od stopnia dojrzatosci
koscielnej i religijnej uczestnikéw katechizacji, od ich wieku, rozwoju duchowego
i wielu innych okolicznosci, zwlaszcza srodowiskowych, wykorzystujac przy tym
doswiadczenia pedagogiki $wieckiej i religijnej. Jezyk katechetyczny powinien by¢
taki, aby cala nauka wiary byla przekazana dzieciom, miodziezy i dorostym
w sposéb jak najbardziej dla nich komunikatywny i uwzgledniajacy wieloraka od-
rebnosé wszystkich uczestnikow katechizacji.



Katechizacja w Archidiecezji Warminskiej, obok cech wspolnych z katechi-
zacja w Polsce, powinna posiada¢ swoj odrebny charakter, uwarunkowany srodo-
wiskiem religijno-wychowawczym naszego regionu.

Praca katechetyczna w Archidiecezji winna uwzgledniac takie czynniki jak: wiejska
i matomiasteczkowa strukturg spoteczng wiernych, w dalszym ciagu wysoki procent
bezrobocia, stabo rozbudowana infrastrukture przemystowa, niezagospodarowane we
wlasciwy sposob byte Panstwowe Gospodarstwa Rolne, zagrozenia ze strony alkoho-
lizmu, narkomanii, subkultur mtodziezowych i sekt. Te bowiem warunki nie sprzyjaja
wychowaniu religijnemu. Do czynnikdw wspierajacych katecheze zaliczy¢ mozna ru-
chy i stowarzyszenia katolickie, organizowanie olimpiad, konkurséw wiedzy religijne;j,
pielgrzymek, rekolekcji, podnoszenie kwalifikacji zawodowych katechetow, prase ka-
tolicka i spore zaangazowanie ze strony duchownych i $wieckich katechetow.

I KATECHEZA RODZINNA

Pierwszymi katechetami dziecka sa rodzice i oni maja obowiazek przekazywa-
nia wiary swoim dzieciom. Rola katechezy rodzinnej, ktéra obejmuje wszystkich
cztonkow rodziny, nie sprowadza si¢ tylko do czynnosci dydaktycznych. Jej gtow-
nym zadaniem jest wytworzenie atmosfery autentycznego zycia religijnego w ro-
dzinie oraz poglebianie i umacnianie katechezy, ktora dzieci i mlodziez otrzymuja
w szkole. Katecheza rodzinna bowiem wyprzedza kazda inng forme katechezy,
towarzyszy jej i poszerza ja. Rodzina czgsto jest okreslana jako domowy Koscidt,
staje si¢ czastka wspdlnoty parafialnej, w ktorej pulsuje wiara, ozywiona stowem
Bozym i faska sakramentalng. Do momentu osiagnigcia dojrzatosci dziecko zyje
wiarg rodzicow, uczestniczy w ich modlitwach a takze poprzez obserwacje ich
zycia ksztaltuje swoje sumienie.

Zagadnienia do dyskusji
1. Poszukiwanie nowych metod dotarcia do rodzicow i zaangazowania ich
w katecheze rodzinna;
2. Propozycje tematow spotkan z rodzicami przed przyjeciem przez ich dzieci
sakramentu chrztu, pierwszej Komunii i bierzmowania;
3. Zagadnienia, ktore nalezy poruszy¢ w ramach wizyty duszpasterskiej (koledy).

II KATECHIZACJA PRZEDSZKOLNA 1 SZKOLNA DZIECI

Katechizacja przedszkolng nalezy objac dzieci cztero- piecio i szescioletnie.
Celem tej katechezy nie jest systematyczne nauczanie zmierzajace do przyswoje-
nia konkretnego materiatu, lecz doprowadzenie do tego, by pierwsze zachwyty



dziecka, poznajacego $wiat, byly potaczone z mysla o Stwoércy. Katecheza ta po-
winna prowadzi¢ do dzieci do odkrycia, ze wszystko co Bog stworzyl jest dobre
oraz ksztattowaé w nich postawe wdzigcznosci.

Katecheza dzieci szkolnych mtodszych (kl. I-III) ma wprowadzi¢ dziecko
w zycie chrzescijanskie, ksztattowac chrzescijanskie postawy, ukazywac syste-
matycznie historie zbawienia. W klasie pierwszej nalezy rozpocza¢ przygotowa-
nie dalsze, a w klasie drugiej przygotowanie blizsze do sakramentu Pokuty i Po-
jednania oraz pelnego uczestnictwa w Eucharystii. Przygotowanie to nalezy pro-
wadzi¢ przy czynnej wspolpracy z rodzicami (por. DOK 179). Katecheza dzieci
szkolnych starszych (kl. IV=VI) ma prowadzi¢ do poglebienia ich udziatu w zyciu
sakramentalnym i petniej wlaczac je w zycie wspolnoty Kosciola.

Katecheza powinny by¢ objete dzieci specjalnej troski, uposledzone umystowo,
niewidzace, niestyszace, przewlekle chore oraz niepelnosprawne ruchowo. Kate-
cheza powinna obja¢ takze rodziny dzieci i mtodziezy specjalnej troski. Bedzie to
dla nich pomocne w zrozumieniu i akceptacji wlasnego dziecka, a takze w przyje-
ciu po chrzescijansku faktu posiadania dziecka niepetnosprawnego (DOK 189).

Zagadnienia do dyskusji
1. Propozycje nowych zagadnien, ktore beda realizowane w ramach godzin
lekeyjnych;
2. Udoskonalenie organizacji rekolekcji wielkopostnych dla dzieci;
3. Oczekiwania wobec katechetow §wieckich i duchownych.

III KATECHIZACJA SZKOLNA MLODZIEZY

Katecheza mtodziezy gimnazjalnej zmierza ku poglgbieniu umiejetnosci pozna-
nia i rozumienia Bozego Objawienia Starego i Nowego Testamentu, dazy do roz-
wijania zainteresowan przesztoscia Kosciola oraz zglgbiania znaczenia liturgii
i sakramentow. Katecheza ma tez pomagac w rozwijaniu i ksztatltowaniu umiejet-
nosci oraz przezwyciezania trudnosci w wierze, w $wietle poznanej prawdy religijnej.
Ukoronowaniem tego procesu ma by¢ przygotowanie ucznidéw trzeciej klasy gimna-
zjum do godnego przyjecia sakramentu bierzmowania.

Katecheza mtodziezy w szkotach ponadgimnazjalnych powinna da¢ mozliwos¢
peinej znajomosci prawd wiary swigtej, pomdc rozwiazywac problemy zyciowe
w $wietle Objawienia Bozego i ukazywacé sens zycia chrzescijanskiego.

Zagadnienia do dyskusji
1. Przedstawienie najwazniejszych problemow i sposobéw pomocy mlodziezy;
2. Szukanie nowych form organizacji rekolekcji wielkopostnych dla miodziezy;
3. Oczekiwania wobec katechetow $wieckich i duchownych.



IV KATECHEZA DOROSLYCH

Koscidl czuje sie dzisiaj coraz bardziej odpowiedzialny i zobowiazany do tro-
skliwego zajecia si¢ katecheza dorostych, aby w ten sposob lepiej realizowac
zbawcza wolg Boga wobec wspotczesnych ludzi. Zasadnicze zadania, jakie stoja
przed katecheza dorostych to: wychowanie do oceniania w $wietle wiary obec-
nych zmian spotecznych i kulturowych, udzielanie odpowiedzi na wspotczesne
pytania dotyczace problemdw religijnych i moralnych, oraz budowanie rozumnych
postaw wiary.

Katechizacja dorostych musi by¢ dostosowana do wieku, zainteresowan i warun-
kow zyciowych 0sob katechizowanych; powinna mie¢ charakter wspolnej refleksji, do
ktdrej wszyscy uczestnicy wnosza swoj wklad. Wychodzac z ich doswiadczenia nale-
zy interpretowaé problemy ich zycia w Swietle Objawienia, nie rezygnujac jednak
z przekazania calego depozytu wiary.

Zagadnienia do dyskusji
1. Poszukiwanie nowych form katechezy dorostych;
2. Dostosowanie kursow przedmatzenskich do oczekiwan narzeczonych;
3. Propozycje tematow katechez dla dorostych.

V KATECHEZA PARAFIALNA

Ojciec Swiety Jan Pawel II w dokumencie Catechesi tradendae pisze:
Chociaz prawdq jest, ze katecheza moze by¢ wszedzie prowadzona, to
jednak musze podkresli¢, ze wspolnota parafialna, jako zajmujqca szcze-
golne miejsce, powinna pozostaé krzewicielkq i inspiratorkq katechezy.
Prawda, ze w niemalej liczbie krajow parafia zostata jak gdyby zburzo-
na na skutek niezmiernego rozrostu miast. Niektorzy moze zbyt pochop-
nie uznali, ze parafie sq przestarzale, ze nawet znikajq, a na ich miejsce
powinno sie tworzy¢ mate wspolnoty, dogodniejsze i sprawniejsze. Ale
czy to sie podoba czy nie, parafia jest w dalszym ciqgu miejscem, w kto-
rym chrzescijanie, nawet niepraktykujqcy, zlqczeni sq Scistymi wiezami.

Wezytujac sie w przestanie Ojca Swietego mozemy powiedzieé, ze natozo-
ne na wspdlnote parafialng zadanie krzewicielki i inspiratorki katechezy moze
by¢ dobrze wykonane gdy jej cztonkowie ztaczeni sa $cistymi wiezami. Nie
ma $cislejszych wiezéw od swiadomosci, ze parafialna wspolnota chrzesci-
janska jest Ludem Bozym. Stad dobra katecheza plynaca ze $wiadomosci
bycia Ludem Bozym jest niecodzowna w przezwyciezaniu pojawiajacych si¢
probleméw poszczegdlnych cztonkdéw matej wspolnoty parafialnej, jak i cale-
go Kosciola Powszechnego.



Zagadnienia do dyskusji
1. Sposoby ozywienia parafii, aby mogly wypelia¢ swoja funkcje¢ kateche-
tyczna;
2. Konkretne propozycje form katechezy parafialne;j;
3. Jak powinno wyglada¢ przygotowanie do sakramentéw w parafii?






KOMISJA DS. SEMINARIUM DUCHOWNEGO
I POWOLAN KAPLANSKICH

INSTRUMENTUM LABORIS

Papiez Benedykt XVI w swoim przestaniu skierowanym do drugiej grupy bi-
skupdw polskich przybylych do Rzymu z wizyta ad limina apostolorum 3 grudnia
2005 roku zwrdcit uwage na potrzebe szczegdlnej troski o dzieto budzenia powo-
fan i dbanie o jakos¢ wychowania w seminariach duchownych'. W tym tez duchu
apelowat do seminarzystow zgromadzonych na Jasnej Gorze 26 maja 2006 roku
podczas swej pielgrzymki do Polski: W waszej drodze i w waszej przysziej ka-
planskiej postudze pod kierunkiem Maryi uczcie sie Jezusa! Wpatrujcie sie
w Niego, pozwdlcie, aby to On was uksztaltowal, abyscie kiedys mogli uka-
zywaé Go waszq hojnq postugq wszystkim, ktorzy do was bedq przychodzili.
(...) Umiejcie rozpoznawaé¢ w Ludzie Bozym wam powierzonym znaki obec-
nosci Chrystusa. Badzcie uwazni i wrazliwi na te Slady swietosci, ktore Bog
wam ukaze wsrod wiernych. Nie obawiajcie si¢ obowiqzkow i niespodzia-
nek przysziosci! Nie lekajcie sie, ze zabraknie wam stow, ze spotkacie sie
z odrzuceniem! Swiat i Kosciél potrzebujq kaplanéw, swietych kaptanéw!?

Komisja ds. Seminarium Duchownego i Powotan Kaptanskich, odpowiadajac
na wezwanie Chrystusa: Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw malo. Pro-
Scie Pana zniwa, zeby wyprawil robotnikow na swoje zniwo (Mt 9, 37b-38),
a takze rozpoznajac znaki naszego czasu, informujace o potrzebie nowych powo-
fan w nowej rzeczywistosci Kosciota Warminskiego na poczatku XXI wieku, pra-
gnie wypracowac projekt dokumentu synodalnego traktujacy o szeroko rozumia-
nej wspolczesnej kulturze powolaniowe;j.

Kultura powotaniowa, jako system wartosci, wyrasta z egzystencjalnych pytan
kazdego cztowieka o sens zycia oraz z nieodpartego poszukiwania i pragnienia
prawdy. Brak powotan specyficznych — do stanu kaptanskiego i zakonnego — jest
przede wszystkim brakiem $wiadomosci, ze kazdy cztowiek jest powotany w swym
zyciu do czegos szczegodlnego, czyli brakiem kultury powolaniowej. Kultura

! Zob. Przeslanie Papieza Benedykta XVI do Polskich Biskupéw podczas tradycyj-
nej wizyty ,, ad limina apostolorum”, ,,Warminskie Wiadomosci Archidiecezjalne” 80,
(2005) s. 9-10.

2 Zob. Przeméwienie Benedykta XVI do zakonnikoéw, zakonnic, seminarzystow i przed-
stawicieli ruchow katolickich, ,,Warminskie Wiadomosci Archidiecezjalne” 83, (2006)
s. 15-16.
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powolaniowa staje si¢ dzisiaj pierwszym celem duszpasterstwa powotaniowego,
a takze duszpasterstwa w ogole. Kazdy rodzaj duszpasterstwa musi pielggnowaé
w wiernych poczucie bycia powotanym przez Boga®.

Punktem wyjscia niniejszego Instrumentum laboris bedzie wnikliwe studium
nauczania Kosciola na temat powotania, nastepnie zostanie dokonana analiza dusz-
pasterstwa powotaniowego oraz przedstawiona zostanie dziatalnos¢ Wyzszego
Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie. Na
koncu niniejszego Instrumentum laboris znajduja sie zagadnienia do dyskusji
w Parafialnych Zespotach Synodalnych.

Problematyka duszpasterstwa powolan skupia si¢ na potrzebie cigglego wy-
sitku budzenia i ksztaltowania powolan kaplanskich. Jego celem jest pomoc
mtodemu cztowiekowi w dokonywaniu zyciowych wyborow, w odczytywaniu i
pielegnowaniu powotania zyciowego, w uswiadomieniu, iz kazde chrzescijanskie
powotanie pochodzi od Boga i jest Bozym darem. Nie zostaje ono nigdy dane poza
Kosciotem czy niezaleznie od niego, lecz zawsze w Kosciele i za posrednictwem
Kosciofa.

I Teologia powolania

Kazdy cztowiek, bardziej lub mniej intensywnie, przezywa fakt istnienia, sta-
wia sobie pytania o sens zycia: dlaczego jest na Swiecie?, co to jest zycie?, co
znajduje si¢ ponad tajemnica $Smierci? Zadaniem teologdéw i kierownikdw ducho-
wych jest pomoc miodym, aby odpowiedzi na te egzystencjalne pytania szukali
i odnalezli w dialogu z Bogiem, aby przekonali si¢, ze dopiero Tajemnica Trdjjedy-
nego Boga w pelni uzasadnia egzystencje cztowieka, rozumiang jako powolanie
do mitosci w darze z siebie i w $wigtosci; jako dar w Kosciele dla Swiata®.

Powotlanie jest kategoria biblijno-teologiczng wyrazajaca tajemnice ludzkiego
zycia®>. W Gaudium et spes czytamy: Chrystus, ktory jest nowym Adamem w
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci odkrywa rowniez w pelni czlowie-
ka czlowiekowi i ukazuje mu najwyzsze jego powolanie (nr 22).

Jan Pawel Il w encyklice Redemptor hominis rozwija powyzsza mysl sobo-
rowa w nastepujacy sposob: Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek po-
zostaje dla siebie istotq niezrozumialq, jego zZycie jest pozbawione sensu,
jesli nie objawi mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z MilosSciq, jesli jej nie

3 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy.
(In verbo tuo...), Dokument koricowy Kongresu poswieconego powolaniom do Kaplan-
stwa i Zycia Konsekrowanego w Europie. Rzym, 5—10 maja 1997, nr 13.

4 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej FEuropy, nr 14.

3> Zob. Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, nr 15.
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dotknie i nie uczyni w jakis sposob swojq, jesli nie znajdzie w niej zywego
uczestnictwa. I dlatego wlasnie Chrystus—Odkupiciel, jak to juz zostalo po-
wiedziane, , objawia w peini czlowieka samemu czlowiekowi”. To jest ow
— jesli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek
odnajduje w nim swojq wlasciwq wielkos¢, godnos¢ i wartos¢ swego czlowie-
czenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony,
niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! ,,Nie ma juz Zyda ani
poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Czlowiek, ktory chce zrozumieé siebie do konca — nie wedle jakichs tylko doraz-
nych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow
i miar swojej wlasnej istoty - musi ze swoim niepokojem, niepewnosciq, a takze
stabosciq i grzesznosciq, ze swoim zyciem i Smierciq, przyblizy¢ sie do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wejs¢ z sobq samym, musi sobie ,, przyswoic¢”, zasymi-
lowaé calq rzeczywistos¢ Weielenia i Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesli
dokona sie w czlowieku ow doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobq samym (nr 10).

Chrystus jest wigc wzorem czlowieka, jego doskonalym projektem, zas chry-
stologia jest fundamentem kazdej antropologii i eklezjologii.

W IKor 12, 4-6 $w. Pawel poucza i wyjasnia: Rozne sq dary laski, lecz ten
sam Duch; rozne tez sq rodzaje postugiwania, ale jeden Pan,; rozne sq wreszcie
dzialania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego we wszystkich.

Pawlowy obraz jasno podkresla trzy trynitarne aspekty darow powotaniowych
w Kosciele:

1) W s$wietle Ducha dary sa wyrazem Jego nieskonczonej darmowosci. On
sam jest charyzmatem (Dz 2, 38), zrédtem wszelkiego daru i wyrazem nie daja-
cej si¢ ujac stowami kreatywnosci;

2) W swietle Chrystusa dary powolaniowe sa tajemnicami, wyrazaja rézno-
rodnos¢ postugi, ktora Syn spetnia az do oddania zycia. To On stat si¢ diakonem,
czyli stuga wszystkich. Chrystus jest wzorem wszelkiej postugi®;

3) W s$wietle Ojca dary sa dzialaniami, aby z Niego, zrédta zycia, kazdy byt
uwolnil wlasny dynamizm.

Kazde powolanie zawiera w sobie charyzmatyczne cechy Trzech Oséb Boskich.
One sg zrodlem i wzorem kazdego powolania. Trdjca sama w sobie jest tajemniczym
splotem wezwan i odpowiedzi. W nieprzerwanym dialogu Osob Boskich kazdy wie-
rzacy odnajduje swoja tozsamos¢, przeznaczenie, przysztosé, powolanie do zycia i do
stawania si¢ w prawdzie, wolnosci i w konkretnosci wiasnej historii. Kosciot i kazde
w nim powolanie wyrazaja ten sam dynamizm: bycia powotanym do pewnej misji’.

6 Zob. Sw. Polikarp, Epistula ad Philippenses, 5, 2.
7 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy, nr 15.
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1. Ojciec powoluje do zycia

Istnienie kazdego czlowieka jest owocem mitosci Ojca, Jego skutecznego pra-
gnienia i rodzacego Stlowa. Akt stworczy zawiera w sobie dynamike wezwania
i powolania do zycia. Cztowiek jawi si¢ wigc jako podmiot powolany do relacji
z Bogiem, do bycia z innymi, do bycia w $wiecie. Czlowiek zyje na sposdb Ojca,
poniewaz zostal stworzony na Jego obraz. W tym zawarte jest fundamentalne
powolanie czlowieka: powolanie do Zycia na podobienstwo samego Boga.

W tej perspektywie zycie ludzkie jest arcydzietem kreatywnej mitosci Boga
i jest samo w sobie wezwaniem do mitosci. Mitos¢ jest sensem zycia. Bog uzdolnit
kazdego do zycia i mitowania na sposob boski.

Jan Pawel Il w Familiaris consortio napisal: Stwarzajqc czliowieka na Swoj
obraz i nieustannie podtrzymujqc go w istnieniu Bog wpisuje w czlowieczen-
stwo mezczyzny i kobiety powolanie, a wigc zdolnosé i odpowiedzialnosé za
mitosé i wspdlnote. Milosé jest zatem podstawowym i wrodzonym powola-
niem kazdej istoty ludzkiej (nr 11).

Bog-Stworca, dajacy zycie, jest takze Ojcem, ktory wychowuje. W sercu czlo-
wieka umiescit tesknote za nieskonczonoscia, aby stawal si¢ on coraz bardziej
soba, gotowy do dawania odpowiedzi na Boze powotanie, zgodnie z Jego wola.

Powolanie do zycia, a w szczegolnosci do zycia Bozego jest celebrowane na
chrzcie $w. Wiernos¢ charyzmatowi chrzcielnemu oznacza nieustanne rozpozna-
wanie woli Boga we wlasnym zyciu i w zyciu wspolnoty eklezjalnej?.

2. Syn wzywa do nasladowania

Syn Bozy, odwieczne Stowo Ojca, jest doskonatym odbiciem Ojca. We Wcie-
lonym Stowie Ojciec stal si¢ widzialnym, przemowit do nas. Cala istota Chrystusa
jest ,,bycie postanym”, aby przyblizy¢ ludziom Boga jako Ojca, by objawi¢ Jego
Oblicze i Jego Imig (por. J 17, 6). Syn postany przez Ojca stat si¢ cztowiekiem,
aby powola¢ cztowieka; jest zawsze tym, ktoéry wzywa czlowieka.

Jezus powotuje do pojscia z Nim i do dziatania tak jak On. Kazdy uczen Jezusa
jest powotany do ukazania misji Jezusa i do jej podjecia: Jak Ojciec Mnie posial,
tak i Ja was posylam (J 20, 21). W ten sposob kazde powolanie polega na
kontynuowaniu misji Jezusa Chrystusa w Swiecie, by jak On uczynié ze
swego zycia dar.

Jedynie poprzez zywy kontakt z Jezusem Chrystusem Zbawicielem mlodzi moga
rozwina¢ zdolno$¢ budowania wspdlnoty, doprowadzi¢ do dojrzatosci wlasna

8 Tamze, nr 16.
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osobowos¢ i zdecydowacd si¢ na poswigcenie Mu swego zycia. Aby zycie chrze-
scijanskie bylo w petni przezyte w wymiarze daru i misji, potrzebuje silnych moty-
wacji i przede wszystkim glebokiej jednosci z Jezusem Chrystusem. Dokonuje si¢
to w stuchaniu, dialogu, modlitwie, interioryzacji uczu¢, dyspozycji do bycia nie-
ustannie formowanym przez Niego.

Szczegdlnym ,,miejscem” $wiadectwa mitosci Boga do czlowieka jest
Eucharystia.

W encyklice Benedykta XVI Deus caritas est czytamy, ze Jezus Chrystus
— wcielona milos¢ Boga — poprzez ustanowienie Eucharystii podczas Ostat-
niej Wieczerzy nadal temu aktowi ofiary trwalq obecnosé¢. Antycypuje On
swojq Smier¢ i zmartwychwstanie, dajqc juz w owej godzinie swoim uczniom
siebie samego w chlebie i winie, swoje cialo i swojq krew jako nowq manne
(por. J 6, 31-33). Jesli swiat starozytny uwazal, ze w istocie prawdziwym
pokarmem czlowieka — tym, czym on jako czlowiek zyje — jest Logos, od-
wieczna mqdrosé¢, teraz ow Logos stal sie dla nas prawdziwie pokarmem
— jako mitos¢. Eucharystia wlqcza nas w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko
otrzymujemy, w sposob statyczny, Logos wcielony, ale zostajemy wiqczeni
w dynamike jego ofiary. Obraz zaslubin Boga z Izraelem staje si¢ rzeczywi-
stosciq w sposob wczesniej niepojety: to, co bylo przebywaniem przed Bo-
giem, teraz, poprzez udzial w Ofierze Jezusa, uczestnictwo w Jego Ciele
i Jego Krwi, staje sie zjednoczeniem. ,, Mistyk” sakramentu, ktorej podstawq
Jest unizenie si¢ Boga ku nam, ma zupelnie inng doniostos¢ i prowadzi znacz-
nie wyzej, niz mogloby tego dokona¢ jakiekolwiek mistyczne uniesienie czlo-
wieka (nr 13).

Tajemnica Eucharystii, a szczegolnie widac to podczas Jej celebracji, taczy si¢
Scisle z konkretna misja dawania osobistego Swiadectwa zycia.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis Benedykta X VI
zostato to uwypuklone w nastgpujacy sposob: W homilii wygloszonej podczas
celebracji eucharystycznej, ktorq uroczyscie zapoczqtkowalem mq postuge
na Katedrze Piotrowej, powiedzialem: , Nie ma nic pickniejszego, niz zostac¢
dosiegnietym, zaskoczonym przez Ewangelie, przez Chrystusa. «Nie ma nic
piekniejszego, niz poznaé¢ Go i dzieli¢ si¢ z innymi przyjazniq z Nim»”. To
stwierdzenie zyskuje na intensywnosci, jesli pomyslimy o tajemnicy euchary-
stycznej. Nie mozemy bowiem zatrzymaé dla siebie milosci, ktorq celebruje-
my w tym sakramencie. Domaga sie ona ze swej natury, by byla przekazana
wszystkim. To, czego Swiat potrzebuje, to milos¢ Boga, spotkanie z Chrystu-
sem i wiara w Niego. Dlatego Eucharystia nie tylko jest zrodiem i szczytem
zycia Kosciola, ale rowniez jego misji: Kosciol autentycznie eucharystyczny
jest KoSciolem misyjnym. Rowniez i my winniSmy moc powiedzie¢ naszym
braciom z przekonaniem: «To, co ujrzelismy i ustyszeliSmy, to i wam oznaj-
miamy, abyscie i wy mieli wspoluczestnictwo z namil!y (1J 1, 1-3). Naprawde
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nie ma nic piekniejszego niz spotkanie i udzielanie Chrystusa wszystkim.
Zresztq samo ustanowienie Eucharystii wyprzedza to, co stanowi serce misji
Jezusa: On jest postany przez Ojca dla odkupienia swiata (por. J 3, 1617,
Rz 8, 32). Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus powierza swoim uczniom sa-
krament, ktory uobecnia ofiare zlozonq przez Niego z samego siebie w po-
stuszenstwie Ojcu dla zbawienia nas wszystkich. Nie mozemy przystepowaé
do stotu eucharystycznego bez wiqczenia sie w dynamike misji, ktora bierze
poczaqtek w samym Sercu Boga i zmierza do tego, by objaé wszystkich ludzi.
Dlatego czesSciq konstytutywnq eucharystycznej formy egzystencji chrzesci-
janskiej jest duch misyjny (nr 84).

Celebracja eucharystyczna jest zawsze gltoszeniem Chrystusa umartego i zmar-
twychwstatego. Jako ,,zrédlo i szczyt” zycia chrzescijanskiego jest takze zrodtem
kazdego powotania. Ten, kto w Niej uczestniczy, przyjmuje zaproszenie Jezusa do
dawania o Nim $wiadectwa i do misji. Wierno$é wlasnemu powolaniu czerpie
si¢ ze zZrodel Eucharystii i mierzy si¢ w Eucharystii zycia®.

3. Duch wzywa do swiadectwa

Pan Jezus, w przeddzien me¢ki, dodaje odwagi swym uczniom, obiecujac Du-
cha Pocieszyciela: On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co
Ja powiedzialem (J 14, 26); co wiecej doprowadzi was do calej prawdy
(J 16, 13). Nieustanna nowos¢ Ducha polega na prowadzeniu uczniow Chrystu-
sa do coraz wigkszego poznania prawdy o programie ich zycia.

Duch Swiety jest wielkim animatorem kazdego powotania, tym ktory towarzy-
szy w drodze, aby zostal osiagnigty cel powotanych — chrystoformizacja. Duch
uzdalnia powotanych do dawania $wiadectwa. Swiadectwo chrzescijafiskie jest
trescig misji powolanych.

U podstaw kazdego duszpasterstwa powolaniowego znajduje sie prymat zycia
w Duchu. Jest to wymaganie konieczne do pokonania rozpowszechnionego prag-
matyzmu i bezptodnej powierzchownosci. Wshuchiwanie si¢ w glos Ducha pobu-
dza zycie teologalne kazdego chrzescijanina, zycie wiary, nadziei i mitosci. Prymat
zycia duchowego jest wstepem do dania odpowiedzi tesknocie za $wietoscia,
a $wietosc jest przeciez powszechnym powotaniem kazdego cztowieka.

Dzieki Duchowi Swigtemu kazdy odkrywa swoja oryginalnos¢, niepowtarzal-
nos¢ swojego powolania, a rdwnoczesnie swoje naturalne i niezmywalne dazenie
do jednosci. To Duch sprawia, ze w Kosciele mamy do czynienia z bogactwem
powolan, a wszystkie razem stanowia to samo powotanie do mitosci, swiadectwa
ijednosci.

® Tamze, nr 17.
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Oryginalnoscia powolania chrzescijanskiego jest to, ze realizacja osoby zbiega
si¢ zrealizacja wspolnoty. Oznacza to prymat logiki mitosci nad logika interesow
prywatnych, logiki dzielenia si¢ nad logika narcystycznego zawlaszczenia
talentow (por. 1 Kor 12—14).

Sakrament bierzmowania jest momentem, ktory wyraza w sposob bardziej ja-
sny i $wiadomy dar spotkania z Duchem Swietym. Potwierdza on i odnawia wier-
no$¢ powotaniu przyjetemu na chrzcie $w. W sakramencie bierzmowania miody
cztowiek zobowiazuje si¢ do potwierdzenia swej tozsamosci poprzez dawanie
swiadectwa o Chrystusie i kontynuowanie Jego mis;ji'°.

4. Od Trdjcy do Kosciola w $wiecie

Kazde powolanie rodzi si¢ w konkretnym miejscu, posiada swoj kontekst. Roz-
kwita w Kosciele. Sama wspdlnota koscielna ma strukture glgboko powotaniowa,
jest powotana do misji, jest znakiem Chrystusa. Z jednej strony Kosciot odzwier-
ciedla w sobie tajemnice trynitarng Boga, a z drugiej jest zanurzony w $wiecie,
w konkretnej historii, w dziejach cztowieka. W zwiazku z tym powinien on nie-
ustannie wstuchiwac si¢ w glos wspolczesnosci, rozpoznawac i interpretowaé znaki
czasu, ktore stanowig w pewnym sensie kod i jezyk Ducha Swictego, prowadzi¢
dialog ze swiatem, dokonujac wcielenia Ewangelii w r6zne kultury i tradycje (in-
kulturacja). Tak wigc kazde powotanie shuzy Kosciotowi i $wiatu.

Najczesciej u poczatkdéw kazdego powolania znajduje sig jakas wspdlnota, kto-
ra poprzez klimat wiary, modlitwy, jednosci, mitosci, dojrzatosci duchowej, odwagi
w przepowiadaniu, intensywnosci zycia sakramentalnego animuje rozkwit powo-
fan i tworzy wlasciwa kulture powotaniowa. Najczesciej jest to wspdlnota para-
fialna pojmowana jako wspolnota wspolnot. Stwarza ona konieczne przestanki do
ulegtej dyspozycyjnosci wobec delikatnego glosu Boga: Pojdz za Mnq!

Kazde powolanie, jako staly i ostateczny wybdr drogi zycia, otwiera si¢ na
potrojny wymiar:

1) w odniesieniu do Chrystusa kazde powotanie jest znakiem,

2) w odniesieniu do Kosciota jest posfugq,

3) w odniesieniu do $wiata jest misjq i Swiadectwem o Krélestwie Bozym.

Koscidl jest matka powotan, poniewaz rodzi je w swoim wnetrzu, w mocy
Ducha wspiera je, karmi i podtrzymuje. Spetnia cenna funkcj¢ posredniczenia oraz
funkcje pedagogiczng''.

10 Tamze, nr 18.
' Tamze, nr 19.
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5. Powolanie do kaplanstwa stuzebnego

Wsrod réznych rodzajéw powolania na szczegdlng uwage zastuguje powotanie
do kaptanstwa stuzebnego, gdyz stanowi ono stalq gwarancje sakramentalnej
obecnosci Chrystusa Odkupiciela w réznych czasach i roznych miejscach
(Jan Pawel Il Christifideles laici, nr 55). Ten rodzaj powotania mozna wyrazié
trzema stopniami: biskupstwem (z ktorym zwigzana jest gwarancja sukcesji apo-
stolskiej), prezbiteratem (ktory jest sakramentalnym uobecnieniem Chrystusa Glo-
wy) 1 diakonatem (znak sakramentalny Chrystusa Stugi). Biskupom zostata po-
wierzona postuga powotywania tych, ktorzy zmierzaja do $wiecen, by stac sie ich
wspotpracownikami w postudze apostolskie;j.

Kaptanstwo sakramentalne petni stuzbe jednosci we wspolnocie i na mocy
tego posiada nie dajace si¢ uchyli¢ zadanie promocji kazdego powotania. Stad
w optyce duszpasterskiej kaptanstwo stuzebne jest dla wszystkich powotan i wszyst-
kie powotania sa dla kaptanstwa stuzebnego we wzajemnosci wspolnotowe;j.

Biskup, wraz ze swym prezbiterium, jest powotany do rozpoznania i pielggno-
wania wszystkich rodzajéw powotlan. W sposdb za$ szczegdlny seminarium po-
winno staé si¢ troska catego Kosciota diecezjalnego w celu zagwarantowania
formacji przysztych prezbiterow i budowania wspolnot eucharystycznych'z.

6. Natura i misja kaplanstwa stuzebnego

Jan Pawel Il w Posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis stwierdzil, ze
poznanie natury i misji kaplanstwa stuzebnego jest niezbednym warunkiem,
a jednoczesnie bezpiecznym przewodnikiem i decydujqcym bodzcem do roz-
woju duszpasterskiej dzialalnosci Kosciola, zmierzajqcej do budzenia i ro-
zeznawania powotan kaplanskich oraz formacji kandydatow do postugi
kaplanskiej (nr 11).

Tozsamos¢ kaptanska ma swoje zrodlo w tajemnicy Trojcy Przenajswigtszej,
ktoéra si¢ objawia i udziela ludziom w Chrystusie, tworzac w Nim i za sprawa
Ducha Swictego Kosciot.

Adhortacja Christifideles laici, przypominajac nauczanie Soboru, ukazuje Ko-
sciot jako tajemniceg, komunig i misje: Jest tajemnicq, albowiem mitos¢ i zycie
Ojca, Syna i Ducha Swietego sq darmowym darem dla tych, ktérzy narodzili
si¢ z wody i z Ducha (por. J 3, 5) i zostali wezwani do przezywania, a takze
wyrazania i przekazywania w dziejach (misja) jednosci samego Boga (nr 8).

W tajemnicy Kosciota, pojetego jako wspdlnota Oséb Boskich i 0sob ludzkich,
ujawnia si¢ specyficzna tozsamos¢ kaplana i jego postugi: Prezbiter bowiem, na

12 Tamze, nr 22.
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mocy konsekracji otrzymanej w sakramencie Swiecen, zostaje postany przez
Ojca za posSrednictwem Jezusa Chrystusa, Glowy i Pasterza Ludu Bozego,
do ktorego upodabnia sie w sposob szczegolny, aby zy¢ i dzialaé w mocy
Ducha Swietego w stuzbie Kosciola i zbawienia swiata". Tozsamo$é prezbi-
tera posiada wiec charakter ,,relacyjny”. Pozostaje on zawsze w wyjatkowej ko-
munii i misteryjnej relacji do osob Boskich i ludzkich. Poprzez kaplanstwo, ktore
wyplywa z glebi niepojetej tajemnicy Boga, czyli z milosci Ojca, laski Jezusa
Chrystusa i daru jednosci Ducha Swietego, kaplan zostaje sakramentalnie
wilqczony we wspolnote z biskupem i z innymi prezbiterami', by stuzy¢ Ludo-
wi Bozemu, ktorym jest KosSciol, i pociqga¢ wszystkich do Chrystusa, zgod-
nie z modlitwq Pana: «Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktére Mi
dates, aby tak jak My stanowili jedno. (...) jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, zes Ty Mnie
postaly (J 17, 11. 21)".

Cho¢ eklezjologia komunii jest podstawowym kryterium okreslajacym tozsa-
mos¢ kaptana, to jednak nalezy pamigtaé, iz istota i geneza kaplanstwa jest scisle
chrystocentryczna: Prezbiter odnajduje pelng prawde o swojej tozsamosci
w tym, ze jego kaplanstwo pochodzi od Chrystusa, jest szczegolnym uczest-
nictwem i kontynuacjq samego Chrystusa, Najwyzszego i jedynego Kaplana
Nowego i Wiecznego Przymierza. Kaplan jest zywym i przejrzystym obrazem
Chrystusa Kaplana. Kaplanstwo Chrystusa, jako wyraz Jego absolutnej
L, nowosci” w historii zbawienia, stanowi jedyne Zrodio i niezastgpiony wzor
kaplanstwa chrzeScijanina, a zwlaszcza prezbitera. Odniesienie do Chrystu-
sa jest wiec absolutnie niezbednym warunkiem zrozumienia kaplanstwa hie-
rarchicznego'®. Prezbiterzy sq w Kosciele i dla KoSciola sakramentalnym
uobecnieniem Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza, gloszq autorytatywnie Jego
stowo, powtarzajq Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, zwlaszcza
w sakramencie chrztu, pokuty oraz w Eucharystii, dzielq Jego pelng mitosci
troske az do calkowitego zlozenia daru z siebie za owczarnie, ktorq gro-
madzq w jedno i prowadzq do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Jed-
nym stowem, celem zycia i dzialania kaplanow jest gloszenie Ewangelii Swiatu
i budowanie Kosciola w imieniu i w zastepstwie Chrystusa (in persona Chri-
sti), Glowy i Pasterza'.

W Oredziu Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupow z 1990 roku znaj-
dujemy nastepujaca syntez¢ rozumienia kaptanskiej tozsamosci: Ostatecznym

13 Jan Pawel 11, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 12.

4 Zob. Sobor Watykanski 11, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw Presbyterorum
ordinis, nr 7-8.

15 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 12.

1 Tamze.

7 Tamze, nr 15.
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Zrodiem naszej tozsamosci jest mitos¢ Ojca. Z postanym przez Niego Synem,
Najwyzszym Kaptanem i Dobrym Pasterzem jestesmy sakramentalnie zlqcze-
ni w kaplaristwie shuzebnym dzieki dzialaniu Ducha Swietego. Zycie i postu-
ga kaplana sq kontynuacjq zycia i dzialalnosci Chrystusa. Na tym zasadza
sie nasza tozsamosS¢, nasza prawdziwa godnosS¢ i to jest zrodlem radosci
i pewnoSci w naszym zyciu's.

W Dekrecie o postudze i zyciu kaplanow Presbyterorum ordinis wyraznie
mowi sig o szczegdInym powotaniu kazdego prezbitera do $wietosci, ktore wynika
z przyjetego sakramentu kaptanstwa (nr 12). Polega ono na upodobnieniu si¢ do
Jezusa Chrystusa Glowy i Pasterza oraz na wyrobieniu w sobie milosci paster-
skiej'.

W zwiazku z tym, ze konsekracja kaptanska taczy sie scisle z misja, owocne
wypehianie postugi wymaga od prezbiteréw prowadzenia glgbokiego zycia du-
chowego®, ewangelicznego radykalizmu?!, a takze przynaleznosci i poswigcenia
si¢ Kosciolowi lokalnemu?.

7. Maryja — Matka i wzor kazdego powolania

Maryja jest doskonatym obrazem zamystu Boga wzgledem stworzenia. Jest
Niewiasta, w ktorej Trojca Przenaj$wietsza moze w petni objawi¢ swoja wolnosé
dokonania wyboru. Maryja jest takze wzorem wolnosci ludzkiej w udzieleniu od-
powiedzi na ten wybor. Jest ona znakiem tego, co Bog moze uczynic, kiedy spotyka
stworzenie otwarte na przyjecie Jego propozycji. W Maryi dialog migdzy wolno$cia
Boga a wolnoscig czlowieka urzeczywistnit si¢ w stopniu doskonatym. Jako Matka
Zbawiciela i Matka Kos$ciola rodzi Kosciol i kazde powolanie®.

O szczegolnej roli Maryi w rozwijaniu powolania do kaptanstwa stuzebnego
moéwit Benedykt XVI do alumnow zgromadzonych na Jasnej Gorze: Umilowani
kandydaci do kaplanstwa! Jak wielkq pomocq moze by¢ dla was refleksja
nad tym, w jaki sposob Maryja uczyla si¢ od Jezusa! Od Jej pierwszego
«fiaty, przez dlugie, zwyczajne, szare lata zycia ukrytego, gdy wychowywa-
ta Jezusa czy gdy w Kanie Galilejskiej przynaglata Go do pierwszego zna-
ku, czy wreszcie, gdy pod krzyzem wpatrywata sie w Jezusa, uczqc si¢ Go

18 Zwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupow, Oredzie Ojcow Synodu do
Ludu Bozego (28 paZdziernika 1990 r) 111. ,L’Osservatore Romano” z 29-30 pazdzierni-
ka 1990 r.

19 Zob. Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 21-23.

20 Tamze, nr 24-26.

2 Tamze, nr 27-30.

22 Tamze, nr 31-32.

% Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy, nr 23.
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chwila po chwili. Najpierw przez wiare, a potem w swoim fonie przyjeta Ona
ciato Jezusa i wydala Go na swiat. Dzien po dniu z zachwytem Go adorowa-
ta, z odpowiedzialng mitosciq Mu stuzyla, w sercu Spiewajqc Magnificat.
W waszej drodze i w waszej przyszlej kaplanskiej postudze pod kierunkiem
Maryi uczcie sie Jezusa! Wpatrujcie sie w Niego, pozwdlcie, aby to On was
uksztaltowal, abyscie kiedys mogli ukazywaé Go waszq hojng postugq wszyst-
kim, ktorzy do was bedq przychodzili. Gdy bedziecie brali w wasze dlonie
eucharystyczne Cialo Jezusa, aby Nim nakarmi¢ Lud Bozy, i gdy bedziecie
brali odpowiedzialnos¢ za te czes¢ Mistycznego Ciala Jezusa, ktora wam
bedzie powierzona, pamietajcie o tej postawie zachwytu i adoracji, ktore
cechowaly wiare Maryi. Jak Ona w swej odpowiedzialnej, matczynej mito-
Sci do Jezusa zachowywala pelnq zachwytu mitos¢ dziewiczq, tak i wy, gdy
przyklekacie w liturgicznym momencie przeistoczenia, zachowajcie zdolnosé
do zachwytu i adoracji**.

II Duszpasterstwo powolaniowe

W Oredziu do uczestnikow Kongresu poswigconego powotaniom do kaptan-
stwa i zycia konsekrowanego w Europie, ktéry odbyt si¢ w Rzymie w dniach 5-10
maja 1997 roku, Jan Pawel Il wyraznie stwierdzil, ze duszpasterstwo powolanio-
we jest jednym z najwazniejszych i najpilniejszych zadan wspolnoty koscielnej.
Nalezy bowiem dopomdc kazdemu ochrzczonemu w odkryciu powolania, jakie
zostalo mu przeznaczone wedle Bozego zamystu, i w otwarciu sie na nie>.
W kolejnym przemoéwieniu papieskim do uczestnikow tegoz Kongresu znajdujemy na-
stepujace wskazanie: Trzeba tez dqzy¢ do do zdecydowanego polepszenia jako-
sci duszpasterstwa powotaniowego w Kosciotach europejskich. (...) Zmienione
warunki historyczne i kulturowe kazq postrzegacé duszpasterstwo powola-
niowe jako jeden z pierwszoplanowych celow calej chrzescijanskiej wspol-
noty. Osoby zajmujqce sie duszpasterstwem powolaniowym bedq mogly tym
skuteczniej speilniaé swoje zadanie, im bardziej uda im si¢ przekonaé po-
szczegolnych czlonkow wspdlnoty, ze formacja kaptanow i osob konsekro-
wanych potrzebnych Ludowi Bozemu jest zadaniem kazdego z nich®.

W Pastores dabo vobis czytamy, ze wymiar powolaniowy jest istotna cecha
duszpasterstwa Kosciota i nalezy do jego natury, czyli do jego zycia i misji.

2 Przemowienie Benedykta XVI do zakonnikéw, zakonnic, seminarzystow i przed-
stawicieli ruchow katolickich, s. 15.

% Jan Pawet 11, Oredzie do uczestnikéw kongresu, ,,.’Osservatore Romano”, (1997) 8-9,
s. 35.

26 Zob. Jan Pawet 11, Nieustanna troska Kosciola o powolania do stuzby Bozej, ,,L.’Osse-
rvatore Romano”, (1997) 8-9, s. 37
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Powotanie okresla najpierw glgboka istote Kosciota, a nastgpnie jego dziatalnosc.
Sama nazwa ecclesia wskazuje, ze Kosciol jest zebraniem powolanych: W tej
«Ewangelii powolania» KosSciol odnajduje wzor, sile i zachete do duszpa-
sterstwa powolan, czyli do swojej misji majqcej na celu troske o rodzqce si¢
powolania, rozeznawanie ich i towarzyszenie im, zwlaszcza gdy chodzi o
powolania do kaplanstwa. Poniewaz ,, brak kaplanow jest niewqtpliwie dla
kazdego Kosciola czyms bardzo smutnym”, duszpasterstwo powolan winno
zosta¢ podjete — szczegdlnie dzisiaj — przez wszystkich czlonkow Kosciola
z nowym zaangazowaniem, z wickszq energiq i bardziej zdecydowanie. Wszys-
cy powinni by¢ swiadomi tego, ze troska o powolania kaplanskie nie jest
sprawq drugorzednq ani tez czyms$ wyizolowanym i zaciesnionym do poje-
dynczego sektora, jakby jakas osobnq, chociaz waznq, czqstkq ogolnego
duszpasterstwa KoSciola. Jest ona raczej — jak to wielokrotnie stwierdzali
Ojcowie Synodalni — dzialalnoSciq wewnetrznie wiqczonqg w ogolne duszpa-
sterstwo kazdego Kosciola, troskq, ktora powinna by¢ zespolona i catkowicie
tozsama z tak zwanym duszpasterstwem zwyczajnym, winna by¢ naturalnym
i podstawowym wymiarem duszpasterstwa calego Kosciola, czyli jego zycia
i misji*.

1. Principia teologiczne duszpasterstwa powolan

Dokument koncowy wspomnianego Kongresu poswigconego powotaniom do
Kaptanstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie podaje nastepujace principia teo-
logiczne dla praktyki duszpasterstwa powotan:

1) Duszpasterstwo powotaniowe jest dziatalnoscia zwiazana z istota Kosciola,
a wigc rowniez wewnetrznie wlaczong w duszpasterstwo ogolne.

2) Kazde powotlanie chrzescijanskie pochodzi od Boga za posrednictwem
Kosciota. Dlatego tez podmiotem i animatorem duszpasterstwa powotan jest wspol-
nota koscielna w catej swej roznorodnosci: od Kosciota powszechnego do Koscio-
ta lokalnego, od parafii az do kazdego cztonka Ludu Bozego.

3) Wszyscy czlonkowie Kosciota ponosza odpowiedzialno$é za troske o po-
wolania.

4) Koscidt partykularny odnosi si¢ z respektem i popiera réznorodnos¢ stuzb i
charyzmatow, czyli réznych powotan, bedacych manifestacja dziatania Ducha
Swietego.

5) Najwazniejszym aktem duszpasterstwa powotaniowego jest modlitwa zale-
cana przez Chrystusa: Proscie Pana zniwa, aby postal robotnikéw na swoje
zniwo! (Mt 9, 38). Autentyczna modlitwa prowadzi nast¢gpnie do dawania

27 Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 34.
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swiadectwa, katechezy i innych dzialan nakierowanych na utatwienie spontanicz-
nej i wielkodusznej odpowiedzi na Boze wezwanie®.

2. Zasady duszpasterstwa powolaniowego

7 powyzszych regul teologicznych wynikaja nastgpujace zasady teoretyczno-
praktyczne duszpasterstwa powolan:

1) Duszpasterstwo powotaniowe jest pierwotna perspektywa duszpasterstwa
ogdlnego.

Cale duszpasterstwo, a w szczegdlnosci duszpasterstwo mlodziezy, jest w swojej
istocie powotaniowe. Dlatego tez duszpasterze powinni zwracaé baczna uwage
na problematyke powotania, starajac si¢ ja uzmystowié¢ kazdemu wierzacemu.
Powinni przede wszystkim pomoc mtodym w odkryciu ich specyficznego powota-
nia, tak, aby sprowokowa¢ ich do wielkodusznej odpowiedzi na Boze wezwanie.
W program duszpasterstwa ogolnego musi by¢ wpisana troska o rodzace sig
powolania, pomoc w rozeznawaniu ich i towarzyszenie powolanym.

2) Duszpasterstwo powotan jest aktualnym wyzwaniem wspdlczesnego dusz-
pasterstwa.

W zwiazku z tym, iz brak powolan jest powaznym problemem Kosciotéw
Europy, duszpasterstwo powolan staje si¢ centralnym elementem dzialan
pastoralnych. Musi by¢ ono bardziej odwazne i autentyczne, skierowane do kon-
kretnych oséb, a nie do anonimowej czy tez abstrakcyjnej grupy. Powinno skfa-
nia¢ do okreslonego zaangazowania poprzez zycie z wiary.

3) Duszpasterstwo powolaniowe jest stopniowe i zbiezne.

Duszpasterstwo powolaniowe musi przestrzega¢ pewnej stopniowosci, rozpo-
czynajacej si¢ od ukazywania wartosci podstawowych i uniwersalnych (wartosé¢
zycia ludzkiego), prawd wspolnych dla wszystkich (zycie jest darem), by nastgp-
nie przej$¢ do coraz bardziej osobistego i konkretnego wyodrgbnienia powotania,
az do radykalnej propozycji poswiecenia sie Bogu w zyciu kaptanskim badz kon-
sekrowanym.

28 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Furopy, nr 25.
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4) Duszpasterstwo powolaniowe jest ogdlne i specyficzne.

Wychodzi ono bezposrednio od szerokiej idei powotania i apelu skierowanego
do wszystkich, by w rezultacie ograniczy¢ si¢ do powotania indywidualnego. Har-
monijny i progresywny porzadek czyni zasadnicza propozycje podjecia okreslonej
drogi zycia bardziej prowokujaca i dostgpna dla osoby. Im bardziej mtody cztowiek
zostanie uformowany do naturalnego przejscia od wdzigcznos$ci za otrzymany dar
zycia do wdzigcznosci za dobro podarowane, tym bardziej prawdopodobne bedzie
zaoferowanie Bogu calkowitego daru z siebie jako naturalnej i nieuniknionej kon-
sekwencji.

5) Duszpasterstwo powotaniowe jest uniwersalne i state.

Duszpasterstwo powolaniowe zwraca si¢ do wszystkich, nie jest duszpaster-
stwem elitarnym, lecz popularnym, nie jest nagroda dla najbardziej zastuzonych,
ale jest faskq i darem Boga dla kazdej osoby, poniewaz kazdy jest powotany przez
Boga. Nie konczy si¢ wraz z osiagnigciem pewnego wieku, lecz powinno by¢
traktowane jako ciagle przynaglenie do realizacji Bozego planu wobec czlowieka.
Duszpasterstwo powolaniowe nalezy do statej formacji chrzescijanina.

6) Duszpasterstwo powotaniowe jest indywidualne i wspdlnotowe.

Caly Kosciol jest animatorem powolaniowym i caly Kosciol jest przedmiotem
duszpasterstwa powolan. Jednoczesnie to pojedyncza osoba powinna zinterpreto-
wac propozycje¢ powolaniowa i wzia¢ za nig odpowiedzialnosé. Apel Boga skiero-
wany do calej wspodlnoty jest rOwnoczesnie apelem personalizowanym. Dotyczy
to takze pomocy w odczytaniu powolania. Postuga ta przynalezy do calej wspol-
noty, ale realizujg ja przede wszystkim prezbiterzy, osoby konsekrowane, kateche-
ci, rodzice, nauczyciele i wychowawcy.

7) Duszpasterstwo powolaniowe jest perspektywa jednoczaco-syntetyzujaca
wszystkie rodzaje duszpasterstw.

Duszpasterstwo powolaniowe jawi si¢ jako kategoria jednoczaca duszpaster-
stwo w ogole. Jest naturalnym celem wszelkiego trudu duszpasterskiego, a takze
swojego rodzaju elementem weryfikujacym autentyczne duszpasterstwo. Dusz-
pasterstwo powotaniowe jest i musi pozosta¢ w Scistej relacji ze wszystkimi inny-
mi duszpasterstwami: rodzin, kultury, liturgicznym, sakramentalnym, katecheza;
zroéznymi grupami animacji, formacji chrzescijanskiej i ruchami.

Duszpasterstwo powolaniowe jest perspektywa jednoczaca przede wszyst-
kim duszpasterstwo mtodziezowe oraz duszpasterstwo rodzin. To pierwsze
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ma szczegdlne znaczenie ze wzgledu na wiek, w ktory dokonuje si¢ wyboru drogi
zycia, natomiast to drugie — ze wzgledu na to, ze rodzice sa pierwszymi animato-
rami — wychowawcami powolan®.

3. Drogi realizacji duszpasterstwa powolan

Refleksja nad tradycja Kosciota potwierdza, iz rozpoznanie powotania dokonu-
je si¢ najczesciej na drogach wiary, ktdre sa wyznaczone przez liturgig i modlitwe,
wspolnote koscielna, Swiadectwo zycia i katecheze, praktyke kierownictwa du-
chowego i stuzbe milosci.

1) Liturgiaimodlitwa

Liturgia jest sama w sobie wezwaniem. Jest uprzywilejowanym miejscem, gdzie
caly Lud Bozy odnajduje swa tozsamos¢ i powotanie. Kazda celebracja jest wy-
darzeniem powotaniowym. W celebrowanej tajemnicy zbawienia wierzacy rozpo-
znaje swoje wlasne powolanie, gdy styszy glos Ojca, ktory w Synu, moca Ducha
Swietego wzywa go do ofiarowania siebie. Tylko modlitwa moze uaktywnié
postawe zaufania i zawierzenia, niezb¢dna do powiedzenia Bogu ,,tak” oraz poko-
nania wszelkich obaw i niepewnosci. Na godng polecenia w perspektywie powo-
laniowej zastuguje metoda lectio divina. Ponadto nalezy popiera¢ i rozwijac
w duszpasterstwie inne szkoty modlitwy?°.

2) Wspolnota koscielna

Liturgia jest manifestacja komunii koscielnej, braterstwa wewnatrz Ludu Bo-
zego. Braterstwo kos$cielne jest nie tylko cnota umiejgtnego funkcjonowania we-
wnatrz wspolnoty, lecz rowniez waznym itinerarium powotaniowym. Wlasciwe
przezywanie wspodlnoty braterskiej jest waznym sktadnikiem projektu powotanio-
wego danej osoby. Ten, kto nie doswiadcza zadnego braterstwa i zamyka si¢ na
relacje z innymi, lub interpretuje powotanie wylacznie jako perfekcje prywatna
i osobista, nie jest zdolny do odpowiedzenia Bogu na jego wezwanie. Powolanie
jest bowiem manifestacja czlowieka, stworzonego i otwartego przez Boga na re-
lacje z drugimi.

Dokument koncowy Kongresu poswigconego powotaniom do Kaptanstwa
i Zycia Konsekrowanego w Europie (Rzym, 5-10 maja 1997) Nowe powolania
dla nowej Europy zaleca powolanie we wspélnotach koScielnych centréow

2 Tamze, nr 26.
30 Tamze, nr 27.
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shluchania, czyli grup dzielenia si¢ Slowem Bozym. Ich cztonkowie spotykaja
si¢ co jakis czas w swych domach w celu lepszego poznania orgdzia chrzescijan-
skiego i dzielenia si¢ darami interpretacji samego Stowa. W wielu Kosciotach
europejskich te centra sprawdzily si¢ jako droga odkrywania powotania.

Podobna role jak centrum stuchania moze odgrywac formula otwartej wspol-
noty. Uczestniczac w zyciu instytutow zycia konsekrowanego, seminariow
duchownych, mtodzi ludzie moga dzigki bezposredniemu doswiadczeniu dokonaé
stopniowego rozeznania wlasnego powolania. Otwarta wspdlnota jest najlep-
szym o$rodkiem orientacji powolaniowej?!.

3) Swiadectwo zycia i katecheza

Swiadectwo zycia i katecheza jest ukazywaniem cztowiekowi bliskosci Boga
w calej historii zbawienia. Swiadomos$¢ wdzigcznosci za otrzymany dar wiary,
powinna stawac si¢ pragnieniem i checia przekazywania innym tego, co sie otrzy-
mato, zarowno przez przyklad wlasnego zycia, jak i katecheze.

Nalezy zawsze pamietaé, iz najwazniejszym i najskuteczniejszym srod-
kiem budzenia powolan jest swiadectwo zycia kaplanow, ich bezwarunkowe
oddanie si¢ owczarni Bozej, ich pelna mitosci stuzba Chrystusowi i jego
Kosciolowi — stuzba bedqca dzwiganiem krzyza, przyjetego z paschalng na-
dziejq i radosSciq, wreszcie braterska zgoda i gorqce pragnienie ewangeli-
zacji*?.

Katecheza ma za zadanie nauczanie kazdego jak przezywac wlasne powota-
nie chrzescijanskie w swiecie. Autorzy dokumentu Nowe powolania dla nowej
Europy potwierdzaja waznos¢ katechezy w perspektywie powotaniowej. Wska-
zuja przede wszystkim na katechezg przygotowujaca do przyjecia sakramentu
bierzmowania. Wiek bierzmowania méglby by¢ — zdaniem uczestnikow kongresu
—,,wiekiem powolania”, okresem orientacji teologicznej i pedagogicznej odpowied-
niej do odkrycia i realizacji otrzymanego daru i jego Swiadectwa®.

Ponadto podczas katechezy potrzebne jest bezposrednie nauczanie o ta-
jemnicy powolania w Kosciele, o wartosci kaptlanstwa hierarchicznego,
o tym jak pilnie potrzebuje go Lud Bozy. Organiczna katecheza, skierowana
do wszystkich czlonkéw Kosciola, nie tylko rozwiewa watpliwosci i poddaje
krytyce jednostronne i wypaczone opinie na temat kaplanstwa urzedowego,
ale zarazem otwiera serca wiernych w oczekiwaniu na dar i stwarza warun-
ki sprzyjajqce rodzeniu si¢ nowych powolan. Wychowawcy, a szczegolnie
duchowni, powinni bez leku przedstawiaé w sposob jasny i zdecydowany

31 Tamze.
32 Zob. Sobor Watykanski 11, Dekret o formacji kaplanéw, Optatam totius, nr 2.
33 Zob. Papieskie Dzieto Powotan KoScielnych, Nowe powolania dla nowej Europy, nr 27.
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powolanie do kaplanstwa jako realng mozliwosé dla tych miodych, ktorzy
posiadajq niezbedne dary i przymioty. Nie nalezy sie obawiaé, ze w jakis
sposob skrepuje to miodych lub ograniczy ich wolnosé; wprost przeciwnie —
wyrazna propozycja, przedstawiona w odpowiednim momencie, moze sie
okaza¢ decydujqcym czynnikiem, ktory sktoni mlodego czlowieka do wolnej
i autentycznej odpowiedzi**.

4) Praktyka kierownictwa duchowego

Wyrazem troski o powotania kaptanskie winna by¢ réwniez zdecydowana
i przekonujaca propozycja kierownictwa duchowego.

Jan Pawel Il przypomina te starozytna praktyke i zaleca jej stosowanie w nastepu-
jacy sposob: Trzeba koniecznie odkry¢é na nowo wielkq tradycje osobistego kie-
rownictwa duchowego, ktore zawsze przynosilo liczne i cenne owoce w Zyciu
Kosciola. W konkretnych przypadkach i przy speinieniu scisle okreslonych wa-
runkow moze ono by¢ wspomagane, ale nie zastgpowane, przez pewne formy
analizy czy pomocy psychologicznej. Trzeba zachecaé chlopcow i mlodziez, aby
odkryli i cenili dar kierownictwa duchowego, aby go szukali i pelni ufnosci
domagali sie go od swoich wychowawcow w wierze. Kaplani zas, ze swej strony,
winni jako pierwsi poswieca¢ czas i sily temu dzietu wychowania i pomocy du-
chowej; w przysziosci nigdy nie bedq zatowac, ze pomineli lub odsuneli na dal-
szy plan wiele innych spraw, nawet pieknych i pozytecznych, aby dochowaé
wierno$ci swej postudze wspélpracownikéw Ducha Swietego, ktorzy majq oswie-
caé¢ powotanych i by¢ dla nich przewodnikami.

5) Stuzba mitosci

Diakonia mitosci jest jedna z bardziej typowych funkcji Kosciota — wspolnoty
mitosci, i to na kazdym jej poziomie — od wspolnoty lokalnej, przez Koscidt party-
kularny, az po Kosciol powszechny. Jak napisat Benedykt X VI w encyklice Deus
caritas est, caritas Kosciola jest przejawem milosci trynitarnej Boga, jest sfuzbg,
ktorq Kosciol petni, aby nieustannie wychodzi¢ naprzeciw cierpieniom i po-
trzebom, rowniez materialnym, ludzi*®.

Doswiadczenie stuzby na wzor Chrystusa-Stugi jest doswiadczeniem wiasne-
go cztowieczenstwa prowadzacym do lepszego poznania siebie samego, godnosci
innych i piekna poswigcenia si¢ im. Kto stuzy bratu, ten nieuchronnie spotyka
Boga i wchodzi w wyjatkowa komunig¢ z Nim.

3 Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 39.
35 Tamze, nr 40.
3 Zob. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 19-20.
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Posoborowa animacja powotaniowa przeszla stopniowo od ,,duszpasterstwa
propagandy” do ,,duszpasterstwa stuzby”, szczegdlnie w stosunku do najbiedniej-
szych i potrzebujacych. Wielu mtodych odnalazto Boga i siebie, cel i sens swojego
zycia, poswigcajac czas i sily innym, i w ten sposob podjeto decyzje, aby caly
projekt zycia zwigzaé z kaptanstwem lub zyciem konsekrowanym. Stad jednym
z pilnych zadan duszpasterskich jest tworzenie struktur wolontariatu®’.

Wolontariat wyraza si¢ w wielorakich postugach. Benedykt X VI stwierdza: 7o
szerokie zaangazowanie stanowi dla miodych szkole zycia i uczy solidarno-
sci, gotowosci do dawania nie tylko czegos, ale siebie samych. Anty-kulturze
smierci, ktora wyraza sie na przykiad w narkotykach, przeciwstawia sie
w ten sposob milos¢, ktora nie szuka siebie samej, ale ktora wlasnie w goto-
wosci ,, utracenia siebie” (por. Lk 17, 33 nn.) dla drugiego jawi sie jako
kultura zycia®.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, iz powotania, ktore nie rodza si¢ z koscielne-
go doswiadczenia wymienionych powyzej pieciu drog duszpasterstwa powotanio-
wego, ponosza ryzyko deformacji u podstaw i watpliwej autentycznosci. Mtody
cztowiek, jesli chce odkry¢ samego siebie i swoje powotanie, powinien najpierw
zrealizowaé to wszystko, co jest wymagane w oparciu o normg i tradycje¢ ko-
scielna. Realizacja powotania dokonuje si¢ bowiem nie wedlug subiektywnych
upodoban, lecz wedtug obiektywnego doswiadczenia wiary Kosciota®.

4. Wspolnoty i osoby odpowiedzialne za dzieto budzenia powolan
1) Wspdlnota parafialna

Mtodzi sa zaangazowani w doswiadczenie wiary przede wszystkim w swoich
wspolnotach parafialnych. Szczegolna odpowiedzialnos$¢ za duszpasterstwo po-
wolan ponosi w parafii prezbiter. To on bezposrednio troszczy si¢ o powotania.
Pomagaja mu w tym dziele budzenia powotan rady parafialne, wspotdzialajace
z diecezjalnymi i narodowymi centrami powotan. Nalezy wiec w kazdej parafii
tworzy¢ i popieraé¢ grupy odpowiedzialnych za animacj¢ powolaniowa,
a takze propagowaé grupy modlitwy o powolania, inicjatywe dni i tygodni
powolaniowych, katecheze powolaniowg oraz inne formy $§wiadectwa
o powolaniu*,

37 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy, nr 27.
3% Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 30.

39 Zob. Papieskie Dzieto Powotan Koscielnych, Nowe powolania dla nowej Europy, nr 28.
40 Tamze, nr 29.
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2) Miejsca—znaki zycia powolaniem

W zyciu Kos$ciotow partykularnych wazna role powotaniowa odgrywaja wy-
jatkowe miejsca, bedace we wspdlczesnej konsumpceyjnej kulturze znakami zycia
wedlug powolaniowego zamystu Boga. Sa to przede wszystkim: wspolnoty za-
konne, wspélnoty kontemplacyjne, wspolnoty apostolskie, wspolnoty zycia
konsekrowanego.

Szczegdlnym znakiem powotaniowego wymiaru zycia ludzkiego jest semina-
rium diecezjalne. Z jednej strony jest ono silnym znakiem, gdyz stanowi obietni-
c¢ przysztosci. Mlodzi przybywajacy do seminarium sg nadzieja i przysztoscia
Kosciota. Seminarium wyraznie przypomina o charakterze powotaniowym zycia
i koniecznosci stuzby konsekrowanej dla istnienia wspolnoty chrzescijanskie;j.
Z drugiej strony seminarium jest znakiem slabym, poniewaz wymaga statej troski
Kosciota lokalnego, ktdry inspiruje do dzialania parafialne (i nie tylko) duszpaster-
stwo powolaniowe w celu corocznego naboru kandydatow. Seminarium jest wiec
znakiem zaleznym od dziatan calej spotecznosci wiernych. Uwidacznia si¢ to
rowniez w staraniach diecezji o materialne utrzymanie seminarium®'.

3) Pedagogiczne miejsca duszpasterstwa powotan

Dokument Nowe powolania dla nowej Europy méwi o miejscach pedago-
gicznymi duszpasterstwa powolan. Stanowia je: grupy, ruchy, stowarzysze-
nia i szkoly. Sa to jednostki o réznym ksztalcie socjologicznym, moga one jednak
W znacznym stopniu przyczyni¢ si¢ do osiagnigcia dojrzatosci wiary, rozpoznania
i podjecia decyzji o pdjsciu za glosem powotania®.

4) Postacie formatorow

Nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na staranng formacje formatorow. Wciaz
rosnie zapotrzebowanie na silne osobowosci duchowe, na nauczycieli zycia ducho-
wego, na wybitne postacie zdolne do przyblizenia tajemnicy Boga, dysponowane do
stuchania, by pomdc innym wejs¢ w odpowiedzialny dialog z Chrystusem®.

5) Struktury duszpasterstwa powotaniowego

Nalezy utworzy¢ i rozbudowac struktury duszpasterstwa powotaniowego: osrodki
parafialne, centra diecezjalne, narodowe. Autorzy dokumentu Nowe powolania

4 Tamze.
2 Tamze.
4 Tamze.
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dla nowej Europy postuluja takze stworzenie Europejskiego Centrum Powola-
niowego. Przed wspomnianymi centrami stawia si¢ zadanie promocji autentycz-
nej kultury powotaniowej oraz formacj¢ wychowawcow-formatorow*.

5. Pedagogia powolania

Pedagogia powotan znajduje swoja inspiracje w Ewangelii, w oparciu o przy-
ktad wyjatkowego animatora i wychowawcy powotan — Jezusa Chrystusa. Kry-
zys powolaniowy jest réwniez kryzysem projektu pedagogicznego i procesu
wychowawczego. Mozna go dostrzec bardzo wyraznie na przykladzie kryzysu
rodziny. Pedagogia powolaniowa chce wyjs¢ naprzeciw sytuacji kryzysowej, aby
kazdy animator i formator powotan byt w stanie poprowadzi¢ mtodego cztowieka
do poznania Jezusa i dania Mu odpowiedzi na Jego wezwanie®.

Pedagogia powotan od strony animatora sprowadza si¢ do pigciu, zaczerpnig-
tych z Ewangelii, charakterystycznych czynnosci:

1) Sia¢ dobre nasienie powolania:

— akceptowac wolnos¢ cztowieka i doprowadzié¢ go do dialogu z Bogiem;
— podejmowac odwazne dziatania, w odpowiednim czasie*.

2) Towarzyszy¢ powolanemu:

—by¢ blisko tych, do ktérych kieruje sig¢ ziarno powotania, aby wskazac na
bliskos$¢ i obecnosé Jezusa;

—kroczy¢ z powotanym z wielka wytrwatoscia i delikatnoscia;

— by¢ otwartym na pytania, szuka¢ wspdlnie odpowiedzi;

— dzieli¢ si¢ $wiadectwem wlasnego powotania.

Pojawienie si¢ zainteresowania Ewangelia i zyciem w radykalny sposéb jej
poswieconym poprzez konsekracje, zalezy w duzej mierze od osobistego swiadec-
twa zadowolonych z wybranego stanu kaptandw, zakonnikow i zakonnic. Wiek-
szo$¢ kandydatow do zycia konsekrowanego i kaplanstwa mowi, ze nalezy przy-
pisac ich powotanie spotkaniu z kaptanem lub osoba konsekrowang!’.

# Tamze.

4 Tamze, nr 30-31.
4 Tamze, nr 33.

4T Tamze, nr 34.
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3) Wychowywac, czyli wydobywac¢ na zewnatrz prawdziwe ,,ja” powolane-
2o, to co ma w swym sercu — stabosci i aspiracje — by wspomoc go w wolnej
i wielkodusznej odpowiedzi Bogu:

— wychowywa¢é do poznania siebie;

— wychowywa¢ do odkrywania tajemnicy wlasnego zycia w perspektywie
planow Boga;

— wychowywa¢ do interpretowania wlasnego zycia w $wietle historii zba-
wienia oraz odnajdowania w nim znakéw dziatania Boga;

—wychowywac¢ do modlitwy, uczy¢ modlitwy“®,

4) Formowac — jest to szczytowy moment procesu pedagogicznego, sprowa-
dza si¢ do chrystoformizacji:
— uczy¢ rozpoznawania Jezusa, prawd zycia, sensu zycia w Chrystusie;
— uczy¢ postawy wdziecznosci wobec wielkich daréw Boga®.

5) Pomdc w ostatecznym rozpoznaniu powolania i podjeciu dojrzalej decyzji
na cale zycie:
— stopniowo przygotowywac¢ mlodych do podejmowania odpowiedzialnych
decyzji;
— powierzanie mlodym odpowiednim do ich wieku i zdolnosci zadan;
— sprzyjanie podejmowaniu codziennych wyborow zgodnie z chrzescijan-
skimi warto$ciami®.

IIT Seminarium Duchowne

W posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis czytamy: Wyzsze semina-
rium (...) jest niezbednie potrzebne dla formacji kandydatow do kaplan-
stwa. Autorytatywnie stwierdzil to Sobor Watykanski IP', a przypomnial
Synod: «Nie ulega watpliwosci, ze instytucje wyzszego seminarium, jako do-
skonate miejsce formacji, nalezy uzna¢ za normalne srodowisko — takze
w sensie materialnym — zycia wspolnotowego i hierarchicznego, wiecej — za
prawdziwy dom formacyjny dla kandydatow do kaplanstwa, kierowany przez
osoby rzeczywiscie oddane tej stuzbie. Instytucja ta wydala w przesztosci
i nadal wydaje obfite owoce na calym swieciey.

Seminarium to okreslony czas i miejsce, ale to przede wszystkim wspol-
nota wychowawcza w drodze. Zaklada jq biskup, aby tym, ktérych Pan

4 Tamze, nr 35.
4 Tamze, nr 36.
30 Tamze, nr 37.
51 Zob. Sobér Watykanski 11, Dekret o formacji kaptanéw Optatam totius, nr 4.
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powotuje do apostolskiej stuzby, umozliwi¢ przezycie doswiadczenia forma-
cji, jakq Chrystus dal Dwunastu. W Swietle przekazu zawartego w Ewange-
liach, dlugotrwale przebywanie z Jezusem stanowi niezbedne przygotowa-
nie do apostolskiej postugi. Wymaga ono od Dwunastu szczegolnie zdecy-
dowanego oderwania si¢ — w jakiejs mierze zaproponowanego wszystkim
uczniom — od rodzinnego srodowiska, od codziennej pracy, od najsilniej-
szych nawet wiezi uczuciowych (por. Mk 1, 16-20; 10, 28; £k 9, 23. 57-62;
14, 25-27). Wielokrotnie przywobywany tu przekaz ewangelisty Marka pod-
kresla znaczenie glebokiej wiezi, jaka tqczy Apostolow z Chrystusem i ze
sobq nawzajem,; zanim zostali oni wystani, by glosi¢ nauke i uzdrawiaé,
Chrystus wezwal ich, «aby Mu towarzyszyli» (Mk 3, 14).

Seminarium, zgodnie ze swq najglebszq tozsamosciq, jest w Kosciele swoistq
kontynuacjq wspolnoty Apostolow zgromadzonych wokol Jezusa, stuchajqcych
Jego stow, przygotowujqcych sie do przezycia Paschy, oczekujqcych na dar
Ducha, by podjqaé powierzonq sobie misje. Ta tozsamosé¢ stanowi ideal norma-
tywny, ktory pobudza seminarium, w najrozniejszych formach i w roznorakich
sytuacjach skladajqcych sie na jego historie jako instytucji ludzkiej, do kon-
kretnej realizacji swego zadania, wiernej ewangelicznym wartosciom, z ktorych
czerpie inspiracje, i zdolnej sprosta¢ okolicznosciom i wymogom czasow.

Seminarium samo w sobie jest podstawowym doSwiadczeniem zZycia
Kosciola: biskup jest w nim obecny poprzez postuge rektora oraz stuzbe
wspolodpowiedzialnosci i jednosSci z innymi wychowawcami, ktorej jest ani-
matorem, stuzbe majqcq na celu duszpasterski i apostolski rozwdj alumnow.
Czlonkowie wspélnoty seminaryjnej, zjednoczeni przez Ducha Swigtego wie-
zami braterstwa, pracujq razem, kazdy wedtug otrzymanych darow, by wszy-
scy wzrastali w wierze i mitosci, a takze przygotowali si¢ odpowiednio do
kaplanstwa, czyli do przedtuzania zbawczej obecnosSci Jezusa Chrystusa
Dobrego Pasterza w Kosciele i w historii (nr 60).

1. Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warminskiej ,, Hosianum”

Archidiecezja Warminska posiada wlasne wyzsze seminarium duchowne, za-
tozone w 1565 roku przez Stuge Bozego Stanistawa kardynata Hozjusza.
WSD MW ,Hosianum” w Olsztynie kieruje si¢ przepisami koscielnego prawa
powszechnego, instrukcjami Konferencji Episkopatu Polski, wskazaniami Arcybi-
skupa Metropolity Warminskiego oraz normami swego Statutu®? i Regulaminu®.
Patronem Seminarium jest sw. J6zef Oblubieniec NMP i Opiekun Kosciota.

32 Zob. Statut Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,, Hosia-
num” w Olsztynie, Olsztyn 2004.
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Seminarium jest spotecznoscia moderatorow, alumnéw oraz innych pracowni-
kéw, ktdrzy stuza formacji ludzkiej, duchowej, intelektualnej i duszpasterskiej alum-
néw w hierarchicznej wspdlnocie Kosciota. Zwierzchnig opieke nad nim sprawuje
bezposrednio kazdorazowy Arcybiskup Metropolita Warminski.

Przy seminarium dziata Stowarzyszenia Przyjaciél Wyzszego Seminarium Du-
chownego Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”. Celem dziatania Stowarzyszenia
jest ksztaltowanie postaw religijno-moralnych, szerzenie idei Seminarium, modli-
twa w intencji spolecznosci seminaryjnej i powotan kaplanskich oraz niesienie po-
mocy materialnej.

Seminarium prowadzi Dzieto Budzenia Powotan i promuje szeroko rozu-
miang kultur¢ powotaniowa. Organizuje Dzien Wdziecznosci (2 maja), reko-
lekcje powotaniowe dla maturzystow, spotkania dla ministrantow i lektorow,
Niedziele Powotaniowe w poszczegoélnych parafiach Archidiecezji Warmin-
skiej oraz Weekendowe Dni Powotaniowe. Moderatorzy i Alumni spotykaja
sie rowniez z mtodzieza podczas szkolnych i parafialnych rekolekcji wielko-
postnych (mlodzi wobec miodych).

2. Odpowiedzialnos¢ Prezbiterium Warminskiego za Seminarium

Odpowiedzialnos¢ za Seminarium spoczywa na wszystkich duchownych nale-
zacych do Archidiecezji Warminskiej. Sa oni zobowiazani przede wszystkim do
troski o nowe powolania kaptanskie oraz do statego materialnego wspierania wspol-
noty seminaryjnej**. Absolwenci Seminarium zobowiazani sa do zaplacenia na
rzecz Seminarium tzw. seminaristicum, w kwocie ustalonej przez Dyrektora ds.
administracyjnych. Seminarium organizuje Absolwentom spotkania i zajgcia for-
macyjne oraz doksztalcajace, a takze rekolekcje w ramach tzw. formatio perma-
nens. Zwyczajem jest przekazywanie Bibliotece Seminarium ksiggozbioru przez
ksigzy Absolwentow™>.

IV Zagadnienia do dyskusji w Parafialnych Zespolach Synodalnych
1) Dziatalnos¢ Komisji ds. Powotan Kaptanskich Archidiecezji Warminskiej.

2) Utworzenie Warminskiego Centrum Powotan dla propagowania kultury powo-
faniowej i koordynacji Dzieta Budzenia Powolan w Archidiecezji Warminskiej.

33 Zob. Regulamin Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,, Ho-
sianum” w Olsztynie, Olsztyn 2004.

34 Zob. Statut Wyzszego Seminarium Duchownego Metropolii Warminskiej ,, Hosia-
num” w Olsztynie, § 8—10.

3 Tamze § 29-31.
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3) Powstanie Osrodkow Powotan przy sanktuariach i wigkszych parafiach,
jako miejsc modlitwy, dialogu i informacji.

4) Organizacja rekolekcji powotaniowych dla maturzystow.

5) Organizowanie w parafiach Tygodnia Powotan (od IV Niedzieli Wielkanocnej).

6) Kazdy pierwszy czwartek miesigca — szczegdlnym dniem modlitwy powo-
faniowe;.

7) Organizacja Parafialnych Niedziel Powotaniowych.

8) Promocja powotan podczas prymicji, a takze z okazji jubileuszow kaptanskich.

9) Wspdtpraca duchownych i $wieckich z seminarium.

10) Propagowanie wsrdd miodziezy praktyki kierownictwa duchowego.

11) Stata praca formacyjna z liturgiczng stuzba ottarza oraz z innymi ruchami
odnowy chrzescijanskiej, sposrod ktorych najczesciej wywodza sig przyszli kaptani.

12) Dziatalno$¢ Stowarzyszenia Przyjaciot Wyzszego Seminarium Duchowne-
go Metropolii Warminskiej ,,Hosianum” w Olsztynie.

13) Byt materialny seminarium.

34



KOMISJA DS. SPOLECZNYCH I TROSKI
O DZIELO STWORZENIA

INSTRUMENTUM LABORIS

KOSCIOLE. WOBEC PROBLEMOW ZYCIA
SPOLECZNO-GOSPODARCZEGO

Powyzsza Komisja zamierza sukcesywnie przekazywaé Parafialnym Zespo-
tom Synodalnym, materialy dotyczace siedmiu tematdw, stuzace jako pomoc
w dyskusji nad problemami zycia spoteczno-gospodarczego:

— sprawy spoleczne zadaniem ewangelizacyjnej misji Ko$ciota;

— podstawowe zasady zycia spotecznego;

—Kosciot wobec zagadnien spoteczno-politycznych;

—ubostwo i mitos¢ chrzescijanska;

— sprawiedliwos¢ spoleczna a zagrozenie bezrobociem (sSrodowiska wykluczenia);

—kultura i ekologia;

—moralnos¢ i sprawiedliwos¢ a porzadek spoteczno-ekonomiczny.

I Sprawy spoleczne — zadaniem ewangelizacyjnej misji Kosciola
Nauczanie Kosciola

Wiara chrzescijanska jest tak doniostym czynnikiem kulturowym i cywili-
zacyjnym, ze z koniecznosci oddziatuje na zycie spoteczne. W kazdej epoce
chrze$cijanie starali si¢ zrozumie¢ i nasladowac¢ nakazy moralne, pltynace ze
zobowiazan chrzcielnych. Kosciot pelniqc misje gloszenia Ewangelii, w imie
Chrystusa przypomina cziowiekowi o jego wilasnej godnosci i powolaniu
do wspolnoty 0sob; poucza go o wymaganiach sprawiedliwosci i pokoju
zgodnych z Bozq madrosciq (KKK 2419). Chrzescijanin znajduje w spotecz-
nej nauce Kosciota zasady refleksji, kryteria osqdu i wskazowki do dzia-
tania, ktore sq punktem wyjscia do promowania integralnego i solidar-
nego humanizmu (SRS 41).

Synod Archidiecezjalny, przypominajac Ewangeli¢ spoteczna, ma obowiazek
wstuchiwania si¢ w tradycje spoteczna Kosciota, uswiadamiania wiernym potrze-
be zaangazowania sie w zycie spoleczno-gospodarcze oraz upominania si¢ o
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najstabszych, ubogich i pokrzywdzonych. Papiez Jan Pawet Il bedac w Polsce
(Warszawa, 11 czerwca 1999 r.) w swoim przemowieniu na spotkaniu z uczestni-
kami Synodu Plenarnego, jasno ukazal zadania: Przede wszystkim dostrzec, na-
zwaé po imieniu, osqdzi¢, wyciqgnqacé wnioski. Potwierdzil tez rolg synodu
w ksztattowaniu zycia religijno-spotecznego wiernych: Kosciol polski od poczqt-
ku dostrzegat w synodach wyprobowane narzedzie reformy i odnowy zZycia
chrzescijanskiego. Postannictwo Kosciota, ktorym jest gloszenie Ewangelii i zba-
wienia dokonanego przez Chrystusa, dokonuje si¢ w konkretnym spoteczenstwie
i czasie. Kosciot poprzez swoja nauke spotecznag jest wierny swemu postannic-
twu, poniewaz porzadek nadprzyrodzony jako integralny wymiar zbawienia, po-
woduje wywyzszenie tego co naturalne i przyrodzone (KNSK 64).

Jan Pawel Il w encyklice Centesimus annus (1 V 1991) pisze: nauczanie
i upowszechnianie nauki spolecznej wchodzi w zakres misji ewangelizacyyj-
nej KosSciola i stanowi istotnq czeS¢ oredzia chrzescijanskiego, poniewaz
ukazuje jego bezposrednie konsekwencje dla zycia spoleczenstwa i czyni
codzienng prace i walke o sprawiedliwos¢ elementem swiadectwa o Chry-
stusie Zbawicielu (CA 5). Nauczanie spoleczne Kosciota stanowi zatem doktry-
nalny trzon porzadku moralnego, ktorego Koscidt naucza w dziedzinie spotecznej i
gospodarczej, angazujac swoj wlasny autorytet.

Kosciodt otrzymal postannictwo gloszenia i krzewienia krolestwa Chrystu-
sa i Boga wsrod wszystkich narodow i stanowi zalqzek oraz zaczqtek tego
krolestwa na ziemi (KK 5). Objawienie chrzescijanskie stanowi wielce po-
mocny Srodek dla rozwoju tej wspolnoty miedzy osobami, a zarazem prowa-
dzi nas do glebszego rozumienia praw zZycia spolecznego, jakie Stworca wpisal
w nature duchowq i moralng cztowieka (KDK 23).

Aby zrozumie¢ potrzebg i sens zaangazowania spotecznego Kosciota nalezy
pyta¢ o zrédlo, misjg tego zaangazowania, cel spolecznego nauczania oraz jego
zakres, stopien nieomylnos$ci i mocy wiazacej nakazow Kosciota.

1. Misja spolecznego nauczania KoSciola

Kosciol ma prawo byé dla czlowieka nauczycielem prawdy wiary: nie
lko prawd dogmatu, ale takze moralnosci, ktora wyplywa z samej ludzkiej
natury i z Ewangelii (KNSK 70). Kosciol nie moze pozosta¢ obojetny na proble-
my spoteczne i ich nastepstwa. KosSciolowi przystuguje prawo gloszenia
zawsze i wszedzie zasad moralnych rowniez w odniesieniu porzqdku spo-
lecznego, oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile
wymagajq tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie czlowicka
(KPK 747 § 2). Nauka spoleczna Kosciota formowata si¢ w czasie za sprawa
licznych wypowiedzi Magisterium Ko$ciota na tematy spoteczne.
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Zycie spoteczne funkcjonujace w sferze zbiorowej aktywnosci ludzkiej, gdzie
na tle wymiany dobr i §wiadczen zachodza wzglednie trwate stosunki spoteczne,
rodzi problemy spoteczne. Pierwsze doktrynalne opracowanie nauki spoleczne;j
Kosciola, zostalo zawarte w encyklice Leona XIII — Rerum novarum z 15 V
1891 roku. Narodzito si¢ ono z konfrontacji — zderzenia z ideologiami socjalizmu,
ktoére preferowaly walke klas jako panaceum na budowe nowego porzadku spo-
fecznego i gospodarczego oraz z liberalizmu — orientacji w sferze mysli spolecznej,
powstatej w X VII wieku, przedstawiajacej wolnosc¢ jako nadrzedna kategorig ludz-
kiego indywiduum i najwyzsza wartos¢ w calym porzadku spotecznym.

Przez gloszenie Ewangelii, taske sakramentow i doswiadczanie braterskiej wspol-
noty Kosciol uzdrawia i podnosi godnos¢ osoby ludzkiej, wzmacnia wiezi spole-
czenstwa ludzkiego i napelnia glebszym sensem i znaczeniem ludzkq dzialalnosé
(KDK 40). Nauka spoteczna swoje zasadnicze oparcie znajduje w biblijnym Objawie-
niu i Tradycji Kosciola. Nauczanie, encykliki, przemdwienia czy listy pasterskie, nie
moga by¢é oddzielone od szerszej tradycji naszej wiary. Zycie zgodne z nauka Chrystu-
sa wydobywa tozsamos¢ oraz swiadomos¢ spoteczna osoby ludzkiej.

Wiara, ktora przyjmuje stowo Boze i stosuje je w praktyce, skutecznie
wspotdziala z rozumem. |...] Znaczqcy wkliad w nauke spolecznq Kosciola
wnoszq rowniez nauki humanistyczne i spoleczne (KNSK 74 i 78). Nalezy
zaznaczy¢, ze zadaniem Kos$ciota nie jest organizowanie zycia spotecznego, po-
niewaz jego cel zawiera si¢ w ramach porzadku religijnego. Jednak z tej religijnej
misji wyphywajq zadanie, Swiatlo i sily, ktore mogq stuzyé ustanowieniu
i umocnieniu spolecznosci ludzkiej zgodnie z prawem Bozym (KDK 42).
Kosciol nie wkracza w kwestie techniczne, nie ustanawia oraz nie proponuje zad-
nych systemow czy modeli organizacji zycia spotecznego (SRS 41). Pragnie jedy-
nie towarzyszyé czlowiekowi na drodze zbawienia (CA 54).

Nauka spoleczna jest doktrynq Kosciola, poniewaz Kosciol jest tym pod-
miotem, ktory jq opracowuje, upowszechnia i naucza jej (KNSK 79). Ma ona
charakter powszechny, tzn., ze skierowana jest do kazdego czlowieka niezaleznie
od jego $wiatopogladu (MM 53). Papiez Jana XXIII, w tytule encykliki Pacem
in terris (11 IV 1963), wyraznie wskazuje adresata tego dokumentu — do
wszystkich ludzi dobrej woli (PT). Poczynajac od tej encykliki, przeznacze-
nie to wymienione jest w poczatkowym adresie kazdego dokumentu spotecz-
nego. Przekonanie o mozliwosci prowadzenia dialogu z wszystkimi ludZzmi nieza-
leznie od $wiatopogladu, wyraza rowniez Katechizm Kosciola Katolickiego,
w ktorym czytamy: Kosciol wyraza swojq ufnos¢ w mozliwos¢é mowienia
0 Bogu wszystkim ludziom i z wszystkimi ludzmi. Przekonanie to stanowi pod-
stawe jego dialogu z innymi religiami, z filozofiq i naukq, a takze z niewie-
rzqcymi i ateistami (KKK 39).

Nauczanie to charakteryzuje si¢ ciagloscia i rozwojem. Odwotywanie si¢ do
uniwersalnych wartosci, wynikajacych z Objawienia i ludzkiej natury zapewnia
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ciqglos¢ nauczania. Dzigki temu nauka spoleczna Kosciota jest nauczaniem sta-
tym i nie zalezy od réznych opinii, ideologii oraz kultur. Z drugiej strony, dzieki
otwarciu na $wiat i zachodzace w nim wydarzenia, nauczanie spoteczne Kosciota
posiada zdolnos¢ do nieustannej odnowy, jest statg aktualizacja swoich tresci, tzn.
zasad refleksji, kryteridw oceny oraz podstawowych wytycznych dziatania, w sto-
sunku do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spotecznej (KNSK 85). Nauczanie spo-
leczne Kosciota, zgodnie z Instrukcja Libertatis constientia (Swiadomosé¢ wolnosci)
z 22 1II 1986 roku, jest: Dalekie od tworzenia systemu zamknietego, pozostaje
stale otwarte na nowe zagadnienia, ktore nie przestajq sie wylaniacé; (LC
72). Na wszystkich etapach rozwoju spolecznej nauki Kosciota, nastepowato pewne
przesuniecie akcentu analizy, a nie porzucenie poprzednich kwestii.

Podczas Soboru Watykarnskiego II (1962—1965) po raz pierwszy Magisterium
Kosciola, na najwyzszym swoim poziomie, wypowiada si¢ w obszerny sposob na
temat roznych doczesnych aspektdéw zycia chrzescijanskiego. W Konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes (Rados¢ i nadzieja) w harmonijny sposob
podejmuje tematy kultury, zycia ekonomiczno-spolecznego, matzenstwa i ro-
dziny, wspolnoty politycznej, pokoju i wspolnoty narodow, w Swietle chrze-
Scijanskiej wizji czlowieka oraz postannictwa Kosciola (KNSK 96).

W czasie gwaltownych przemian posoborowych udalo si¢ katolickiej nauce
spolecznej okreslic wlasna posta¢ na podstawie Objawienia i rozumu (Pyszka
2003:14). Sprawy bowiem swieckie i sprawy wiary wywodzq swoj poczqtek
od samego Boga (KDK 36). Kosciol jest zobowigzany, przyktadem Chrystusa,
i musi stana¢ tak jak On w obronie ucisnionych, najbiedniejszych i odrzuconych
(Herr 1999, s. 28). Papiez Pius XI w encyklice Quadragesimo anno (15 V 1931)
podkreslajac znaczenie nauki spotecznej Leona XIII, stwierdza: mamy prawo
i obowiqzek sqdzenia najwyzszq Swojq wladzq o sprawach spolecznych
i gospodarczych (QA 41).

2. Spoleczne nauczanie Kosciola swiattem prawdy moralnej

Celem nauki spolecznej nie jest ziemski raj, lecz taki spoleczny porzadek,
w ktérym czlowiek jest w stanie wypetnia¢ wolg Boga i prowadzi¢ chrzescijan-
skie zycie (Herr 1999, s. 16). Nauka ta nalezy do porzadku religijnego i moralnego
(QA 23). Nie mozna w niej oddziela¢ tych dwdch porzadkdw. Egzystencjalny,
istnieniowy wymiar prawdy religijnej przejawia si¢ zwlaszcza w sferze ludzkiej
moralno$ci. Podstawowa troska spotecznego nauczania Kosciola jest stwierdze-
nie zasady, ze wszystkie stosunki spoleczne sa objete normami moralnymi. Dzia-
tania moralne sa przeciwienstwem dziatan niemoralnych, a wigc ograniczaja si¢
do dziatan moralnie dobrych. Nauczanie to jest swiatlem prawdy moralnej,
ktora budzi stosowne odpowiedzi, zgodne z powolaniem i postugq kazdego
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chrzescijanina. [...] zawiera w sobie ponadto odpowiedzialnos¢ zwiqzanq
z budowaniem, organizacjq i funkcjonowaniem spoleczenstwa (KNSK 83).
Znaczy to, ze nauczanie Kosciota zajmuje si¢ takze zyciem spotecznym z punktu
widzenia jego moralnego ksztaltu i jest zasadniczo ukierunkowane na dziatanie,
pragnie stuzy¢ praktyce.

Nalezy z naciskiem powtorzy¢, ze Kosciol nie posiada ani nie promuje zadnego
szczegolnego modelu zycia spotecznego, nie jest tez zwigzany zadnym systemem
politycznym, ktéry uznawalby za wtasna droge, wybrana wsrdd innych. W ency-
klice Sollicitudo rei socialis Jan Pawel 1l wyraznie stwierdza: Nauka spolecz-
na Kosciola nie jest jakqs , trzeciq drogq” miedzy liberalnym kapitalizmem
i marksistowskim kolektywizmem, ani jakqs mozliwq alternatywq innych, nie
tak radykalnie przeciwstawnych wobec siebie rozwiqzan: stanowi ona kate-
gorie niezalezng. [...] Jej podstawowym celem jest wyjasnianie tej rzeczywi-
stosci poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z naukq Ewangelii
o czlowieku i jego powolaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym, zmie-
rza zatem do ukierunkowania chrzescijanskiego postepowania (SRS 41).

W $wietle nauki chrzescijanskiej moralnosé okresla sie¢ wedlug najwyzszej war-
tosci, do ktorej sie dazy, w stosunku do ktorej wszystko inne jest wartoscia
posrednia. Wszelkie przejawy degradacji cztowieka i réznorodne symptomy nie-
sprawiedliwosci Kosciot ocenia z punktu widzenia moralnosci spolecznej. Naj-
wyzszg wartoscig porzadku spolecznego i moralnego jest czlowiek, ujmowany
jako osoba w catej swej godnosci przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Zrédlem pra-
wa, ktore jest zakorzenione w naturze ludzkiej, a jego odbicie znajduje si¢ w sercu
i sumieniu kazdego czlowieka, jest sam Bog (Borutka 2006, s. 15). Zycie moralne
jest odpowiedzia na pelna mitosci inicjatywe Boga. Jest wyrazem wdzigcznosci,
hotdem sktadanym Bogu i dzigkczynieniem. Jest wspotdziataniem z zamystem,
ktéry Bog przeprowadza w historii (KKK 2262).

3. Kosciol realizuje Urzad nauczycielski Chrystusa

Koscidl jest sakramentem Chrystusa, czyli znakiem i narzedziem, za pomoca
ktorego Chrystus jest obecny i dziata posrdd ludzi. Nauczanie Soboru Watykan-
skiego I jest jednoznaczne: chodzi o to, aby wszyscy ludzie, ziqczeni dzis wie-
zami spolecznymi, technicznymi, kulturalnymi, osiqgneli jednosé¢ rowniez
w Chrystusie (KK 1).

Powstaje pytanie, do jakiego stopnia Urzad Nauczycielski Kosciota jest nie-
omylny i zobowiazujacy, zwlaszcza w sferze moralnosci? Gloszac nieomylnosé
papieza w sprawach wiary i moralnosci, Sobdr Watykanski [ (1869—1870), utoz-
samial dogmat nieomylnosci papieza z nieomylnoscia catego Kosciota. W konsty-
tucji Pastor aeternus (18 VII 1870) czytamy, ze papiez posiada te nieomylnosé,
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jakaq Boski Zbawiciel chcial wyposazyé swoj Kosciol w definiowaniu nauki
wiary i moralnosci (PA 61).

W konstytucji Lumen gentium ojcowie Soboru Watykanskiego Il ponownie
stwierdzaja: nicomylnos¢, w ktorq Boski Odkupiciel zechcial wyposazyé
Kosciol swoj w okreSleniu nauki wiary lub obyczajow, ma taki zakres, jak
i depozyt boskiego Objawienia, ktory ma by¢ ze czciq przechowywany i wier-
nie wyktadany (KK 25).

Papiez wypelnia swdj urzad nauczycielski w sposob uroczysty i zwyczajny.
Poprzez uroczyste nauczanie (ex cathedra), nastgpuje potwierdzenie prawd po-
dawanych do wierzenia, usunigcie watpliwosci lub potgpienie btedu odnoszacego
si¢ do znaczenia i autentycznosci tych prawd. Biskup Rzymski nie wyraza sadu
jako osoba prywatna, lecz jako najwyzszy nauczyciel Kosciota, dzieki opiece
Bozej przyrzeczonej mu w osobie sw. Piotra (OBnUP II 3).

Papiez wypelnia takze misje nauczania w formie zwyczajnej poprzez wypo-
wiedzi ustne lub pisemne, np.: encykliki, adhortacje, listy, czy przemdwienia. Wy-
pelnia rowniez swoja misj¢ przez dziela i instytucje o charakterze naukowym
i pastoralnym (Tamze 47). Nauczanie to rozwija si¢ w miare zmieniajacych sig¢
okolicznosci historycznych i jest otwarte na coraz to nowe zagadnienia.

Franco Pierani, wyktadowca historii Kosciota na Papieskim Uniwersytecie
Swietego Bonawentury w Rzymie, odpowiadajac na pytanie: jakie mamy obo-
wiqzki wobec Urzedu Nauczycielskiego Kosciola?, pisze: Chrystus jest jedy-
nym Mistrzem, wszyscy chrzescijanie sq braémi i wszyscy sq uczniami wobec
Chrystusa, uczen jest wiekszy od innych tylko wtedy, gdy jest stugq innych.
Na podstawie tego tatwiej mozna zrozumie¢, dlaczego papiez nazywa siebie
«Stuga stug Bozychy: jest «Stugq stug Bozychy, poniewaZz powinien poma-
gac¢ innym w uczeniu si¢ od Chrystusa (Pierani 2001, s. 108).

Takie spojrzenie na Kosciol pozwala zrozumie¢, ze nieomylnos¢ Kosciota do-
tyczy przede wszystkim papieza oraz biskupow bedacych w jednosci z Glowa
Kosciota. Gwarancja nieomylnosci zostata udzielona swigtemu Piotrowi i jego na-
stgpcom w sposob osobisty. Nikt nie posiada jej z wlasnego tytutu. Biskupom,
zostata udzielona w sposdb kolegialny, tzn., gdy trwaja w jednosci miedzy soba
i z papiezem. Nieomylnos$¢ ta jest prawem udzielonym przez Boga w ich postudze
Kosciolowi (tamze, s. 113).

Moc wigzaca nakazow katolickiej nauki spotecznej zalezy od charakteru i for-
my danej wypowiedzi (Zwolinski 1992, s. 12). Kosciol glosi swojq nauke spo-
lecznq autorytatywnie i wierzqcy sq zobowiqzani do przyjmowania jej jako
warunku zbawienia, ale jedynie odnosnie do podstawowych tez odnoszq-
cych sie do nauki wiary i moralnosci (Pyszka 2003, s. 69). W sprawach tzw.
mieszanych postuszenstwo Kosciotowi dotyczy elementu religijnego i moralnego.
Kompetencja Kosciola do nauczania jest zawsze zakorzeniona w wiernosci Boze-
mu Objawieniu. Poszczegolne stwierdzenia, zalecenia i opinie nalezy odczytywaé

40



w takim duchu, w jakim zostaly sformulowane. Trzeba wiec rozrdzniaé, co
Koscioél nakazuje, a co zaleca.

Z powyzszych racji Kosciol powinien osadzac, czy dany porzadek spoteczno-
gospodarczy jest zgodny z porzadkiem moralnym oraz jakie maja obowiazywaé
zasady normujace ten porzadek, aby byt z godny z prawem moralnym. Wladzg te
potwierdza Nota Kongregacji Nauki Wiary, poswiecona dziatalnosci katolikow:
nie jest zadaniem Kosciota wskazywanie konkretnych rozwiqzan — a tym mniej
rozwiqzan jedynych — w sprawach doczesnych, ktore Bog pozostawit wolne-
mu i odpowiedzialnemu osqdowi kazdego czlowieka, jednakze Kosciol ma
prawo i obowiqzek formulowaé oceny moralne w sprawach rzeczywistosci
doczesnych, gdy wymaga tego wiara i prawo moralne (NDPK 11 2).

Kosciol w czasach proby potwierdzit swa tozsamosé i dat swiadectwo troski
o godnos¢ i prawa cztowieka. Etyka mitosci Boga i blizniego oparta na wierze,
wynika z przekonania w ludzka zdolno$¢ do ofiarnosci i tym rézni si¢ od moralno-
Sci tego Swiata, ktora preferuje i usprawiedliwia egoizm (I PSP 2001:77).

Opis rzeczywistoS$ci

Bp Tadeusz Pieronek we Wstepie do publikacji przedkonferencyjnej dotycza-
cej kongresu na temat roli Kosciota katolickiego w procesie integracji europej-
skiej, ktora miata miejsce 14—15 wrzesnia 2007 roku w Krakowie, pisze: Niektore
kregi i rejony Unii odrzucajq swoja przesztoS¢ kulturowq i usitujq budowaé
w Europie nowy porzqdek, oparty na ideologiach sprzeciwiajqcych sie chrze-
Scijanstwu i religii w ogole. Wielki duchowy i religijny dorobek judeochrze-
Scijanskiej oraz greckiej i rzymskiej kultury, dajqcy mozliwosé odwolania
sie do trwalych zasad i wartosci, trwoniony jest na rzecz niczym nieograni-
czonej wolnosci, bedqcej w istocie samowolq. [...] Kosciol katolicki [...] opo-
wiada si¢ za potrzebq solidnego fundamentu etycznego we wszystkich prze-
Jawach zycia jednostki i spoleczenstwa, jest tez gotow wspomagac procesy
integracyjne wszelkq energiq duchowaq, jakq dysponuje (Pieronek 2007, s. 6).

Dziatanie Kosciola, na ptaszczyznie spotecznej, okreslone jest mianem dziala-
nia specyficznego, zmierza bowiem do tego, aby porzadek doczesny zostat prze-
niknigty duchem Ewangelii. Jan Pawel I dal temu wyraz w przeméwieniu wyglo-
szonym z okazji ztozenia listow uwierzytelniajacych przez ambasadora Kolumbii.
Moéwit wtedy m.in., ze Koscidl dqzy przede wszystkim do urabiania czltowieka
I stawia na pierwszym miejscu to, co w nim jest najcenniejsze, co jest
Zrodiem szczegolnej godnosci, tzn. obrazu Bozego. Azeby obraz ten byl au-
tentyczny, musi on rzutowaé¢ na wszystkie dziedziny zycia: zawdd, rodzine,
kulture, zycie spoleczne, na te dziedziny zycia, w ktorych dzien po dniu ubo-
gaca swe osobiste doswiadczenie, zdqzajqc do budowania wspodlnoty
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ludzkiej wciqz bardziej sprawiedliwej, solidarnej i pokojowej (cyt. za Borutka
2004, s. 34-35).

Chorwacki kardynat Josip Bozani¢ w wywiadzie dla Przewodnika Katolic-
kiego wyraza zaniepokojenie, ze w Europie panuje dyktat antyreligijnej mniejszosci,
ktéra wymusza wprowadzanie w zycie spoleczne ustaw sprzecznych z prawem natu-
ralnym. Z jednej strony wida¢ w ludziach przywiqzanie do wiary — to oni stano-
wiq wiekszoS¢ w Europie; z drugiej natomiast — gdy przychodzi do konkret-
nych decyzji, glosowan, referendow — mamy do czynienia z niepokojqcq do-
minacjq mniejszosci, ktora odrzuca juz nie tylko wartosci chrzescijanskie,
ale nawet prawa natury (Antyreligijny dyktat 2007, s. 9).

Tendencje zwigzane z relatywizmem kulturowym, ktore obecnie daja si¢ za-
uwazy¢ w $wiecie, zmierzaja do uznania przez obywateli calkowitej autonomii
swoich wyboréw moralnych. Ponadto ustawodawcy uwazajq, ze wyrazem po-
szanowania tej wolnosci jest tworzenie praw nieliczqcych sie z zasadami
etyki naturalnej. Jednoczesnie zqda sie od ludzi wierzqcych, aby w imie opacz-
nie rozumianej tolerancji, rezygnowali z uczestnictwa w zZyciu spotecznym
i politycznym z chrzescijanskiej wizji (Borutka 2004, s. 33). Pozytywizm praw-
ny zaklada, ze moralne jest to wszystko, co postanowia ludzie. Zrédla prawa
identyfikuje sie ze Zrodiami stanowienia prawa. W takim ujeciu prawo staje
si¢ Zrodiem moralnosci, a nie moralnos¢ zrodiem prawa (Borutka 2006, s. 15).

Prawa stanowione przez ludzi, niezgodne z naturalnym prawem moralnym, nie
obowiazuja w sumieniu. W glebi sumienia cziowiek odkrywa prawo, ktorego sam
sobie nie naklada, lecz ktoremu winien by¢ postuszny i ktorego glos wzywajqacy
go zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowania i czynienia dobra a unikania zia,
rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Czlowiek bowiem ma
w swym sercu wpisane przez Boga prawo, wobec ktorego postuszenstwo stanowi
0 jego godnosci i wedlug ktorego bedzie sqdzony (KDK 16).

Sumienie jest miejscem spotkania wolnosci cztowieka i moralnego prawa Bo-
zego, kiedy opiera si¢ na prawdzie, staje sie obiektywnym sedzia (Kowlczyk 1999,
s.253). Kazda samowola sprzyja funkcjonowaniu skrajnego indywidualizmu, kt6-
ry gloryfikuje egoizm i prowadzi do chaosu spotecznego (Kuracinski 2003, s. 715).

Zalecenia i wskazania

Koscidl nawigzuje wspdlprace z instytucjami oraz panstwami i pragnie ukazac
wspolny charakter zadan, dzigki czemu wspdlne poszukiwania oraz dziatania stuza
dobru cztowieka. Wktad Kosciota w dziedzing zycia spotecznego dotyczy:

a) osadu moralnego w zakresie problemow spotecznych i ekonomicznych;

b) przypomina i glosi prawo naturalne, udziela wskazan etyczno-moralnych;

¢) poszukuje nowych drdg i sposobu dziatania dla polepszenia zycia ludzkiego
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(Borutka 2004, s. 37-38). Sobor Watykanski Il méwi o Biskupie Rzymskim jako
o Pasterzu calego Kosciola, ktory ma pelng, najwyzszq i powszechnq wiadze
nad Kosciolem. Jest to wladza zwierzchnia |...] nad [...] zaréwno Pasterzami,
jak i wiernymi (cyt. za Borutka 2004. s. 41).

Powyzsze stwierdzenia sa zrodtem nastgpujacych pytan:

—czy w naszych parafiach, nawiazuje sig, jezeli to mozliwe, przez przedstawi-
cieli Kosciota wspdtprace z instytucjami lub przedsiebiorstwami, w celu poszuki-
wania dobra cztowieka, zatrudnienia do pracy i godziwego wynagrodzenia?;

— czy dokonujemy wspdlnego osadu moralnego w zakresie probleméw spo-
teczno-ekonomicznych konkretnej spotecznosci?;

—czy przedstawiciele Ko$ciota przypominaja przedsiebiorcom prawa etyczno-
moralne ich zawodu?;

— czy poszukujemy wspolnie nowych drdg i sposobu dziatan dla polepszenia
zycia ludzkiego konkretnej spotecznosci?

Nalezy zawsze pamiegtac, ze Kosciot jest nauczycielem prawdy i wiary. Paul
Michael Zulehner, austriacki pastoralista komentujac encyklike Deus caritas est
(25 XII 2005), obecnego papieza Benedykta X VI stwierdza: Benedykt ttumaczy
zatem po mistrzowsku Ewangelie dla pochrzescijansko-ateizujqcej i jedno-
czesnie duchowo wrzqcej kultury, przez co, w jemu wlasciwy sposob, staje
sie on i wciqz bedzie si¢ stawal budowniczym mostow (Pontifex) dla wielu
wspotczesnych (Zulehner 2006, s. 21). Chrzescijanska mistyka, wiara, ktora ak-
centuje papiez stoi u podstaw dobrego moralnego zycia. Wiedza o tym co dobre,
moralne wskazania czy pouczenia nie przyczyniajq si¢ do dobrego zZycia.
Czlowiek bowiem dotkniety stabosSciq i grzechem, potrzebuje najpierw uzdro-
wienia samych korzeni swej duszy, co wilasnie staje si¢ mozliwe przez
doswiadczenie milosci. Odwolujqc sie do badan socjologicznych Zulehner
wskazuje, ze wiedza o moralnosci, o tym co dobre we wspoiczesnych spole-
czenstwach, jest na dos¢ wysokim poziomie. Trudnosci sprawia realizowanie
tej wiedzy. I dlatego odwolanie si¢ do Zrodia, do Boga, ktory jest Milosciq
i ktory uzdrawia czlowieka, uzdalnia do dobrego zycia, zamiast kolejnej
porcji wiedzy o moralnosci, moze stac¢ sie podstawq do realizowania tego,
o czym sie wie i co sie poznaje (Polak 2007, s. 402). Konieczne jest zaufanie
i wiara w to, co Kosciol naucza w sprawach wiary i moralnosci.

Wyzwaniem sa te zjawiska spoleczno-kulturowe, ktore wymagaja tworczego
wsparcia oraz te, wobec ktérych trzeba by¢ znakiem sprzeciwu. Chrzescijanin,
swiadomy potrzeby realizacji zadan spotecznych, winien uznaé uprawnione
roznice pogladow, ale zarazem musi tez wyrazaé sprzeciw wobec koncepcji
pluralizmu opartego na relatywizmie moralnym, ktora szkodzi samej demo-
kracji, ta bowiem potrzebuje prawdziwych i solidnych podwalin, to znaczy
zasad etycznych, ktore ze wzgledu na swq nature i role, jakq pelniq w zyciu
spolecznym, nie mogq by¢ przedmiotem negocjacji (NDPK 1II 2).
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Majac swiadomos¢ czestych oskarzen wobec Kosciola, ze miesza si¢ do zycia
spolecznego czy polityki, rodza si¢ pytania: Czy my chrzescijanie znamy nauke
Kosciola w sprawach wiary i moralnosci? Czy poglebiamy t¢ wiedz¢ i na ile mamy
zaufanie do Kosciota? Czy rozumiemy potrzebe wypowiadania si¢ Pasterzy Kos-
ciota we wszystkich wymiarach spoteczno-gospodarczych, o ile dotycza wiary lub
moralnos$ci? Istota powotania chrzescijanskiego zawiera si¢ w tym, by by¢ swia-
tlem i sola dla $wiata. Chrzescijanin ma obowiazek ksztaltowac w sobie i wokot
siebie zdolnos¢ do $wiadomego i czynnego uczestnictwa w zyciu publicznym, opar-
tego na Chrystusowej hierarchii wartosci.

Papiez Benedykt XVI przypomina: wpatrywanie si¢ w zywego Boga, ktory
jest rekojmia naszej wolnosci i prawdy, to przestanka zbudowania nowej ludzko-
Sci. Swiat w sposob szezegolny potrzebuje dzi$ gloszenia i dawania $wiadectwa
Bogu, ktdry jest mitoscia, a tym samym jedynym swiattem, ktdre w istocie rozpra-
sza mroki ciemnego $wiata i daje nam odwage do zycia i dziatania (KSW).
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II. Podstawowe zasady zycia spolecznego
Nauczanie Kosciola

Wyktad katolickiej nauki spotecznej rozpoczyna sig¢ od przedstawienia kon-
cepcji cztowieka, w Swietle ktérej formutuje si¢ zasady spoteczne, kryteria
ocen rzeczywistosci spotecznej i dyrektywy dziatania (Stownik, s. 76). Antro-
pologia chrzescijanska, opierajac si¢ na Objawieniu i filozofii, zwraca uwage, ze
cztowiek jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1,26-27) i okupiony
przez Jezusa Chrystusa. Cztowiek jest osoba, czyli istota rozumna i wolna, jedyna
i niepowtarzalna, i jako taki jest celem samym w sobie, nie moze by¢ traktowany
jako srodek do celu. Czlowiek jest bytem spolecznym, realizuje si¢, osiaga wiasna
doskonatos¢ w zyciu wspdlnotowym, spotecznym. On (cztowiek) rozwija swojq
aktywno$¢ w dawaniu i w braniu i przez swojq wspolprace z innymi ludzmi
tworzy wartosci i osiqga rezultaty, ktorych sam nie bylby w stanie osiqgnqé
(Pius XII, Przemowienie z 11 IX 1956, cyt. za ABC, s. 59). Cztowiek obdarzony
jest godnoscia czyli wartoscia, ktora wynosi go ponad calg rzeczywistosé. Czfo-
wiek bowiem dzieki swojemu zZyciu wewnetrznemu przewyzsza caly Swiat
i jest jedynym stworzeniem chcianym przez Boga dla niego samego (GS, 24).

Wizja cztowieka jest bardzo wazna, gdyz z niej wynika koncepcja porzadku
spotecznego (O. von Nell-Breuning), a zasady spoleczne stuza ksztattowaniu tego
porzadku. Zasady spoteczne sq nakazami rozumu praktycznego tworzenia war-
tosci wspolnych jako Srodkow realizacji zarowno celow osobowych, jak
i wspolnotowych (Strzeszewski, s. 399) Natomiast wartosci wspdlne to wszyst-
kie warunki zycia spolecznego, ktore na okreslonym poziomie kultury umoz-
liwiajq petlny rozwdj cziowieka (ABC, s. 62) Zasady spoteczne sa zasadami
bytu spotecznego tzn. wyrazaja istote zycia spolecznego i norma naturalno-prawna,
okreslajaca uprawnienia i obowiazki.
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Trudno jest wskaza¢ podstawowe zasady spoleczne. Koscidt w zaleznosci
od miejsca i czasu jedne zasady akcentuje i przypomina, o innych zaledwie
wspomina lub pomija milczeniem. Przedstawiciele katolickiej nauki spotecznej
nie sa zgodni w tej kwestii. Ks. Wtadystaw Piwowarski podaje trzy podstawo-
we zasady spoleczne: zasada dobra wspdlnego, zasada pomocniczosci i zasa-
da solidarnosci (Stownik, s.131). Kryterium tego podziatu jest relacja migdzy
,,dawaniem i braniem”.

1. Zasada dobra wspélnego

Zasada ta okre$la uprawnienia ,,0od géry” i obowiazki ,,0d dotu”. Nalezy
dokonywa¢ wktadu w dobro wspolne — osoba w spolecznosé, spotecznosé
mniejsza w spolecznos¢ wigksza, a wszystkie jednostki i spotecznosci w dobro
wspodlne spotecznosci ludzkosci (ABC, s. 66) Czym jest dobro wspdlne (bo-
num communae)? Papiez Leon XIII interpretowat je jako porzadek ramowy,
w ktorym rozwija sig¢ zycie spoteczne. W jego sktad wchodza m.in. obyczaje,
religia, zycie rodzinne, §wiadczenia publiczne, warunki funkcjonowania go-
spodarki. (RN 26; Kampka, s. 63). Jan XXIII okreslal bonum commune jako
sume takich warunkow zycia spolecznego, w jakich ludzie mogq pelniej i
szybciej osiqgnqcé wilasnq doskonatos¢ (MM 65). Ta ,,suma warunkoéw”
ulega modyfikacjom w zaleznosci od miejsca i czasu. Jan XXIII zwraca uwa-
ge, ze dzisiaj [...] prawdziwe dobro wspolne polega przede wszystkim na
poszanowaniu praw i obowiqzkow osoby ludzkiej (PT 60).

Katechizm Kosciola Katolickiego podaje trzy elementy, na ktorych opiera
si¢ dobro wspdlne:

1) poszanowanie osoby jako takiej — W szczegolnosci dobro wspolne polega
na korzystaniu ze swobod naturalnych niezbednych do rozwoju powolania
ludzkiego, sq nimi: prawo [...] do postepowania wedlug stusznej normy wia-
snego sumienia, do ochrony zycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wol-
nosci, takze w dziedzinie religijnej (KKK 1907);

2) dobrobyt spoteczny i rozwdj spotecznosci — Rozwdj jest syntezq wszyst-
kich obowiqzkow spolecznych. Z pewnosciq do wladzy nalezy rozstrzy-
ganie — w imie dobra wspolnego — miedzy roznymi partykularnymi intere-
sami. Powinna ona jednak zapewnié kazdemu to, czego potrzebuje on do
prowadzenia zZycia prawdziwie ludzkiego: wyzywienie, odziez, opiecke
zdrowotngq, prace, wychowanie i kulture, odpowiedniq informacje, pra-
wo do zalozenia rodziny itd. (KKK 1908);

3) pokdj czyli trwatos¢ i beazpieczenstwo sprawiedliwego porzadku (KKK
1909). Jak wida¢ dobro wspdlne nie jest suma dobr jednostkowych, jak chcieliby
liberalowie.
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2. Zasada pomocniczoS$ci

Zasada ta okresla uprawnienia od dotu, a obowiazki od gory. Spotecznos¢ wigk-
sza ma nie$¢ pomoc spotecznosci mniejszej, spotecznos¢ osobie ludzkiej, ostatecz-
nie wszystkie spolecznosci osobie ludzkiej. Zasada pomocniczosci ma dwa aspek-
ty. W aspekcie negatywnym oznacza szanowanie autonomii i inicjatyw jednostek
i mniejszych spolecznosci przez spotecznosci wigksze. W aspekcie pozytywnym
—udzielanie pomocy skutecznej i jednorazowej, by jednostki i spolecznosci mogly na
nowo samodzielnie dziataé. Jest to tzw. pomoc dla samopomocy (ABC, s.66—67).

Zasada pomocniczosci zostala po raz pierwszy sformutowana przez Piusa XI
w encyklice Quadragesimo anno (1931). Co jednostka z wlasnej inicjatywy
i wlasnymi silami moze zdziala¢, tego jej nie wolno wydziera¢ na rzecz spole-
czenstwa, podobnie niesprawiedliwosciq, szkodq spolecznq i zakloceniem ustroju

jest zabieranie mniejszym i nizszym spolecznosciq tych zadan, ktore mogq spelt-
ni¢, i przekazywanie spolecznosciom wiekszym i wyzszym (QA 79).

Zasada ta, ktora przeciwstawiala si¢ systemom totalitarnym i autorytarnym,
byla pdzniej dopetniana i konkretyzowana. Wedlug Piusa XII realizacja zasady
pomocniczosci polega na dozorowaniu, porzadkowaniu i popieraniu aktywnosci
jednostek i matych grup (Summi Pontificatus 47, Kampka, s.65). Pomocniczos¢
pozwala na zachowanie podmiotowosci jednostek i matych grup w $wiecie potez-
niejacych instytucji (Kampka, s. 66). Odnoszac zasad¢ pomocniczosci do ekono-
mii Kosciot glosi pierwszenstwo prywatnej inicjatywy i przedsiebiorczosci,
wzywa panstwo do stworzenia optymalnych warunkéow rozwoju jednostkom
i malym strukturom zajmujacymi si¢ dziatalnoscia gospodarcza. Nie biurokracja
lecz przedsigbiorczos¢ matych firm jest zrodtem materialnej pomysinosci spote-
czenstw. Wyrazem respektowania zasady pomocniczosci w przedsiebiorstwach,
bytoby umozliwienie pracownikom udziatu w zarzadzaniu, wlasnosci i ponoszeniu
odpowiedzialnosci za te przedsigbiorstwa (Kampka, 67).

3. Zasada solidarnosci

Zasada ta okresla uprawnienia i obowiazki zarowno ,,od goéry” jak i od ,,dotu”
pomiedzy jednostkami ludzkimi i r6znego rodzaju spotecznosciami. Aby zabezpie-
czy¢ rozwoj dobra wspdlnego i osoby ludzkiej przez wspodltprace w réznych spo-
tecznosciach i dziedzinach zycia spotecznego, nalezy si¢ uzupetnia¢ (ABC, s. 67).
Solidarnos¢ jest mocnq i trwalq wolq angazowania sie na rzecz dobra wspol-
nego wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy odpowiedzialni za
wszystkich (SRS 38).

Jan XXIII piszac o solidarno$ci widzial w niej postawg przeciwstawiajaca sie
zarébwno wynaturzeniom wolnej konkurencji jak i walce klas (MM 23). Zwracal
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uwage na jej role w tworzeniu i funkcjonowaniu przedsigbiorstw (MM 92)
i w stosunkach miedzynarodowych (PT 80; Kampka, s. 61). Jan Pawel Il bardzo
mocno akcentowal potrzebe solidarnosci migdzy narodami, widzac w niej szanse
rozwigzania problemu §wiatowego glodu, zadtuzenia, neokolonializmu i probleméw
ekologicznych (Kampka, s. 63).

Oprocz wyzej wymienionych zasad spotecznych, znajdziemy w nauczaniu
Kosciota i literaturze przedmiotu wiele innych np.: zasada sprawiedliwosci,
mitosci, personalizmu, wolnosci, réwnosci, demokracji, kompromisu, dialogu,
pluralizmu, prawdy. Wydaje si¢ jednak, ze wigkszo$¢ z nich mozna sprowa-
dzi¢ badz do zasady pomocniczosci, badz dobra wspolnego badz solidarnosci.
Zasady spoleczne wskazuja jak ksztaltowacé tad spoteczny zabezpieczajacy
godnos¢ cztowieka (Kampka, s. 54)

Opis rzeczywistoS$ci

Przedstawione powyzej nauczanie Kosciola w wymiarze zycia spotecznego,
ukazuje to nauczanie jako integralng czg$¢ dzieta ewangelizacji. Odwotujac sie do
réznych dokumentow koscielnych, ukazuje prawo i obowigzek Kosciota do wpro-
wadzania tadu moralnego w zycie spoteczne gospodarcze.

Zycie to, mozna scharakteryzowaé, przedstawiajac podstawowe zagrozenia,
ktére uniemozliwiaja realizacj¢ wytycznych katolickiej nauki spotecznej, dotycza-
cych zycia spoteczno-gospodarczego. Sa nimi:

a) marginalizacja czy wrecz odrzucanie wartosci duchowych;

b) rozdzwigk miedzy teoretycznymi pogladami a praktyka zycia;

¢) postawy anarchistyczne posunigte az do odrzucania praw natury;

d) oderwanie prawa stanowionego od moralnosci;

e) skrajny indywidualizm owocujacy destrukcyjnym egoizmem,;

f) zanik sumienia.

Zalecenia i wskazania

Znajac nauczanie spoleczne Kosciola, mozna wskaza¢ konkretne zalecania,
ktére pomoga przezwycigzac istniejace patologie zycia spoteczno-gospodarczego:

1. Budzenie swiadomosci wsrdd ludzi, ze koscielne nauczanie spoteczne wy-
wodzi si¢ z Ewangelii i jest uszczegétowieniem jej wskazan w dziedzinie relacji
spotecznych. Nauczanie to rowniez dzieli los Ewangelii jako dzieta pochodzacego
od Tego, ktéremu sprzeciwiaé sie beda. Kosciot przedstawia system wartosci,
ktéry jest niemozliwy do zaakceptowania i realizowania przez synow tego swiata,
rzeczywistych konstruktoréw porzadku spotecznego. Uznaja oni jedynie warto$ci
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materialne a w egoistycznym i krotkowzrocznym nastawieniu na uzyskanie mak-
symalnych korzysci, gromadzeniu dobr materialnych i checi uzycia, nie wahaja si¢
przed stosowaniem kazdej formy wyzysku drugiego cztowieka.

2. Koscidt nie jest w stanie dokonac spotecznych przemian strukturalnych
i zreszta tego nie zamierza, poniewaz stuzy Temu, ktory wiedzial, ze Krélestwo
Jego nie jest z tego $wiata. Nie jest jednak zwolniony z podejmowania dziatan
zmierzajacych do stworzenia $wiata bardziej sprawiedliwego i bardziej ludzkiego.
Wysitki takie czgsto oceniane sg przez wrogie sity jako przejaw klerykalizacji,
zjawiska rzekomo niezmiernie groznego, a przekonanie takie wsaczane jest, nie-
stety, z duzym powodzeniem, do Swiadomosci ludzi w jakims stopniu identyfikuja-
cych si¢ z Kosciotem.

3. W podjetym przez Synod Archidiecezjalny dziele odnowienia i odrodzenia
zycia chrze$cijanskiego szuka si¢ nowych sposobow owocniejszej pracy ewange-
lizacyjnej. Wydaje sie zasadne, aby podjaé nastgpujace formy pracy duszpasterskiej:

a) dazenie do wigekszej znajomosci nauki spolecznej Kosciota, szczegdlnie przez
katecheze dla dorostych i rozpowszechnianie dokumentdw spotecznego naucza-
nia Kosciola, a zwlaszcza, papieskich encyklik spotecznych;

b) u§wiadamianie wiernym, ze Kosciot jest gtgboko zaangazowany w stwo-
rzenie systemu spotecznego, w ktorym najwyzszymi wartosciami sa sprawie-
dliwos¢, rownos¢ ludzi oraz poszanowanie godnosci kazdego czlowieka i ma
wypracowane do tego narzedzia. Te wysitki Kosciota powinny by¢ dostrzegane
jako podejmowane z autentycznej i szczere troski o czlowieka. Nalezy odtruwac
swiadomos¢ ludzi z rzekomej grozby klerykalizacji, ilekro¢ Kosciol usituje weielaé
w zycie pochodzace z Bozego objawienia i tak oczywiste w naszym poznaniu
madre i sprawiedliwe zasady wprowadzajace fad moralny w spoteczenstwie. By-
loby czyms dramatycznym, gdyby ,,owce” mialy wigcej zaufania do ,,wilkow”, niz
do pasterzy.

4. Nalezy realizowa¢ dorazng pomoc potrzebujacym — wedtug nauki Stugi Bo-
zego Jana Pawla Il — wymaga to wyrabiania ,,wyobrazni mitosierdzia”. Moze ona
przybierac rézne formy:

a) rozwijanie wolontariatu, szczegdlnie wsrdd mtodziezy, niosacej pomoc lu-
dziom samotnym i chorym;

b) pomoc w poszukiwaniu pracy;

¢) propozycja dorywczej, choéby krétkotrwalej pracy zarobkowe;;

d/ pomoc prawna w dochodzeniu do swoich praw;

e) Swiadczenie doraznej i niezbgdnej pomocy materialnej;

f) apelowanie do sumien ludzkich o wieksza wrazliwos¢ i poczucie sprawiedli-
wosci. By¢ moze spotkamy niejednego wspotczesnego Zacheusza, ktory zejdzie
z pozornej wyzszosci swego drzewa, stanie na ziemi i okaze si¢ dobrym i uczci-
wym cztowiekiem.

50



Wykaz skrotow
QA Pius XI, Quadragesimo anno

RN Leon XIII, Rerum novarum

MM Jan XXIII, Mater et Magistra

PT Jan XXIII, Pacem in terris

SRS Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis

ABC W. Piwowarski, ABC Katolickiej Nauki Spolecznej, Pelplin 1993,
Stownik Stownik ktolickiej nauki spotecznej, (red.) W. Piwowarski. Warsza-
wa 1993.
Kampka  F. Kampka, Antropologiczne i spoteczne podstawy ladu gospo-
darczego w swietle nauczania Kosciola, Lublin 1995,
Strzeszewski Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994,

51






KOMISJA DS. DIALOGU ZE SWIATEM NAUKI
I KULTURY

INSTRUMENTUM LABORIS

Idea przewodnia Synodu: Przypatrzmy sie powolaniu naszemu stawia przed
Kosciotem Warminskim wiele wyzwan, wsrod ktorych na jednym z naczelnych
miejsc musi si¢ znalez¢ refleksja nad wzajemnym oddziatywaniem Kosciota oraz
srodowisk kulturotworczych i naukowych. Potrzeba takiej refleksji wynika wprost
z nakazu misyjnego Jezusa: Idzcie i nauczajcie wszystkie narody... (Mt 28,19)
oraz analizy obecnej sytuacji spoteczno-kulturowej. Celem tej refleksji jest poszu-
kiwanie nowych sposobdw obecnosci Kosciota w srodowiskach kulturotworczych
i naukowych oraz nowych form pracy duszpasterskiej. Niezmienne przestanie
Ewangelii potrzebuje bowiem nowych sposobow wyrazu, aby dotarto do umystéw
i serc nie tylko wspdlczesnych chrzescijan, lecz takze, a moze przede wszystkim,
do tych ludzi kultury i nauki, ktorych cechuje dystans wobec Kosciola i jego prze-
stania. Od poziomu dialogu na tej ptaszczyznie zalezy w znacznej mierze skutecz-
no$¢ oddzialywania ewangelizacyjnego Kosciola. Powinien on stawac sig¢ bardziej
wspolnotowy i braterski. Ma by¢ bardziej skromny i pokorny (tak jak Najswigtsza
Maryja Panna). Ma by¢ bardziej otwarty, to znaczy, mniej lekliwy i wolny od
komplekséw. Zdolny do dialogu, do respektowania innych, a takze do cierpliwego
znoszenia nieakceptacji i obojetnosci. Takiej postawy ze strony Kosciota wymaga
obecny stan dialogu ze srodowiskami tworcow i ludzi nauki.

Z teologicznego punktu widzenia nie ma mozliwosci $cistego zdefiniowania
kultury, dlatego dokumenty Soboru Watykanskiego Il jedynie wyliczaja jej podsta-
wowe skladniki: Mianem kultury w sensie ogolnym oznacza sie to wszystko,
czym czlowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciala, stara si¢ drogq poznania i pracy poddaé¢ swiat pod swojq wladze,
czyni bardziej ludzkim zZycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spolecz-
nosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach
swoich w ciqgu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiad-
czenia duchowe i dqzenia po to, aby stuzyly postepowi wielu, a nawet calej
ludzkosci (KDK 53).

Poniewaz w mysli soborowej na calos¢ kultury sktada sie zarowno rozwdj
uzdolnien cztowieka jak i wszechstronne doskonalenie natury (KDK 57), nalezy
stwierdzi¢, ze nauka stanowi t¢ jej autonomiczna czg$¢, ktora — przy uzyciu metod
naukowych — stuzy wyjasnianiu funkcjonowania swiata, w ktorym zyje czlowiek.
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Czym jest kultura i jaka petni role, w sposob opisowy, a jednoczesnie bardzo
trafnie wyjasnia Jan Pawel 1I: Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest potwier-
dzeniem czlowieczenstwa. Czlowiek jq tworzy — i czlowiek przez niq tworzy
siebie. Tworzy siebie wewnetrznym wysitkiem ducha: mysli, woli, serca. I row-
noczesnie czltowiek tworzy kulture we wspolnocie z innymi. Kultura jest wy-
razem miedzyludzkiej komunikacji, wspotmyslenia i wspoldzialania ludzi.
Powstaje ona na stuzbie wspolnego dobra — i staje si¢ podstawowym dobrem
ludzkich wspélnot (Przeméwienie Ojca Swietego do mlodziezy 1979).

W kontekscie tej wypowiedzi $wiat kultury i $wiat nauki, to nie tylko swiat
szeroko rozumianych dobr kultury i $wiat dokonan naukowych, ale przede wszyst-
kim Swiat tworcow kultury i nauki, $wiat ludzi wielorako obdarowanych talentami,
atym samym powotanych do szczegdlnej odpowiedzialnosci.

Kosciol od samego poczatku poszukiwal drég dialogu z tym swiatem, zdajac
sobie sprawe, ze sztuka — jesli jest autentyczna — nawet jezeli nie jest wyrazona
w formach typowo religijnych, zachowuje wiez, wewnetrzne pokrewienstwo, ze
$wiatem wiary (zob. List Ojca Swietego Jana Pawla II do artystéw). Jako
rodzaj wewngtrznej koniecznosci zblizenia pomigdzy wiarg biblijng a dociekaniami
greckimi, papiez Benedykt XVI w wykladzie na Uniwersytecie w Ratyzbonie
(12.09.2006) zinterpretowat wizje sw. Pawla, ktory we Snie zobaczyt zamknigte
drogi do Azji oraz Macedonczyka blagajacego go: Przyjdz do Macedonii i pomoz
nam (por. Dz 16, 6—-10).

Trzeba tez stwierdzi¢, ze od poczatku dialog ten nie byl rzecza tatwa. Wystar-
czy wspomnie¢ porazke $w. Pawla Apostota na atenskim Areopagu, ktéry — szu-
kajac drog porozumienia z 6wczesnymi elitami kulturalnymi — wkroczyl na $ciezki
retoryki greckiej. Nie od razu starozytnos¢ chrzescijanska zaakceptowata to, co
byto istotne w kulturze grecko-rzymskiej i przejeta te jej elementy, ktdre byly zgod-
ne z duchem Ewangelii. Okres nieufnosci i ostroznosci wobec warsztatu wyksztat-
conego retora trwat co najmniej do potowy III wieku, a przyswojenie wielkiego
bogactwa, ktére si¢ w nim krylto, udato si¢ dopiero wielkim Ojcom Kosciota, wsrdd
ktérych wymienié trzeba Euzebiusza z Cezarei, $w. Bazylego Wielkiego, $w. Grze-
gorza z Nazjanzu, biskupa Hippony $w. Augustyna czy sw. Jana Chryzostoma.
Dopiero wieki Srednie przyniosty harmonijne zespolenie wszystkich dziedzin kul-
tury z duchem chrzescijanstwa, co w nauce zaowocowato aktualng do dzis idea
uniwersytetu jako wspolnoty ludzi poszukujqcych prawdy (II Polski Synod
Plenarny, 15).

Narastajacy z biegiem czasu rozdzwiek miedzy Kosciotem a $wiatem nauki,
ktory stopniowo ogarnial rowniez coraz szersze kregi kultury, rozpoczat si¢ w no-
wozytnosci wraz z epoka wielkich odkry¢ naukowych i geograficznych. Gléwnym
zrédtem tego rozdzwigku byl nowy obraz cztowieka i $wiata wypracowany przez
rodzace si¢ wowczas nauki empiryczne. Przypadki Giordano Bruno i Galileo
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Galilei tak dalece rzutowaly na te, do tej pory — wydawatoby si¢ —spdjna jednos¢,
ze zaczelo krystalizowacd sig¢ przekonanie o sprzecznosci miedzy rozumem i wiara,
prowadzace do glebokiego roztamu migdzy Kosciotem a kultura i nauka. W spo-
sob szczegolny uwidocznilo si¢ to w antyreligijnym i antykoscielnym nastawieniu
niektorych nurtéw Oswiecenia.

Roztam ten do dzi$ nie zostal ostatecznie przezwycigzony i przybral nowa,
jeszcze bardziej radykalna forme. Dominujacy wspotczesnie klimat filozoficzno-
kulturalny cechuje calkowite i bezwarunkowe zakwestionowanie zdolnosci ludz-
kiego rozumu do poznania prawdy, co w konsekwencji prowadzi do relatywizmu
zaréwno w sferze poznawczej jak i moralnej. Postawa ta ma swoje zrédlo przede
wszystkim w postmodernizmie, ktory od lat 80. ubieglego wieku zaczat nabierac
coraz wiekszego znaczenia takze w polskich srodowiskach, a niektére dziedziny
humanistyki, na przyktad filozofie i socjologi¢, zdominowal. Na szczescie, wywo-
lany przez t¢ postawe myslowa ferment nie dotyczy calej nauki, bowiem w obsza-
rze nauk biologicznych i scistych postmodernizm wraz z jego relatywizmem ma
zdecydowanie mniejszy wplyw. Dzieki procesom globalizacji wspomniane wyzej
prady oddziatuja nie tylko w wysoko rozwinigtych krajach Europy Zachodniej
i Ameryki, ale we wszystkich regionach $wiata i dziedzinach kultury.

Ten newralgiczny problem zdolnosci rozumu do poznania prawdy i jego stosun-
ku do wiary podjat rowniez Benedykt XVI w cytowanym juz wykladzie na Uni-
wersytecie w Ratyzbonie. Powiedzial tam migdzy innymi, ze tylko wtedy uda sig¢
nam przezwyciezy¢ niebezpieczenstwa rodzace si¢ z nowych mozliwosci otwie-
rajacych si¢ przed ludzkoscia, gdy rozum i wiara spotkaja si¢ w nowy sposob, jesli
przezwyciezymy nalozone przez rozum sam na siebie ograniczenie do tego,
co empirycznie sprawdzalne i jesli ponownie otworzymy jego szerokie hory-
zonty. Ograniczenie to wida¢ miedzy innymi na przyktadzie préb konstruowania
etyki poprzez odwotanie si¢ wylacznie do teorii ewolucji oraz wiedzy psycholo-
gicznej i socjologicznej, z pominigciem odniesien filozoficznych i teologicznych.
Zwraca na to uwage Benedykt X VI, gdy mowit w Ratyzbonie: Rozum, ktory jest
gluchy na boskosé¢ i ktory odklada religie w dziedzine subkultur, jest nie-
zdolny do wchodzenia w dialog kultur.

Jednoczesnie papiez ostrzega, ze Zachdd moze ponies¢ wielka strate z powo-
du ograniczenia tego co racjonalne, a zatem rowniez naukowe, jedynie do tego, co
empirycznie sprawdzalne lub dajace si¢ matematycznie potwierdzi¢, jednoczesnie
rezygnujac ze stawiania pytan, ktore wskazuja poza tg empiryczna rzeczywistosé
i poza mozliwo$ci metodologiczne nowoczesnego rozumu naukowego.

Kwestia prawdy w dialogu ze wspolczesna kultura i nauka nie jest zatem jedna
z wielu, lecz ma charakter fundamentalny, bowiem uniwersalny charakter chrze-
Scijanstwa ma swoje zrodlo w przekonaniu, ze przekazuje ono pelna prawde
o cztowieku i jego ostatecznym przeznaczeniu. Na tym opiera si¢ ewangelizacyjna

55



aktywnos$¢ Kosciota. Wraz z zanikiem przekonania, ze chrzescijanstwo jest prawda,
traci ono swoéj uniwersalny charakter, bo przestaje by¢ prawda skierowana do
wszystkich i dla wszystkich majaca znaczenie. Wielki Jan Pawel II w encyklice
Fides et ratio skierowanej do biskupow, teologdw, a takze do filozofow i ludzi
kultury, nie tylko daje temu wyraz, ale wskazuje rowniez droge wyjscia udowad-
niajac, ze wspodtczesna kultura nie musi prowadzié¢ do zabicia naszej odwiecznej
tesknoty za prawda i zdolnosci do jej poznania.

Na ziemiach Archidiecezji Warminskiej, w nastepstwie Il wojny $wiatowej,
zostata zerwana ciaglos¢ kulturowa. Odradzajace si¢ srodowiska kulturotworcze
i naukowe, pozbawione zakorzenienia w tradycji tych ziem i odciete od kontaktu
ze $Srodowiskami zachodnioeuropejskimi, poddane byty od poczatku wyjatkowej
presji narzuconej sifa ideologii ateistycznej. Kazda forma kulturalnej i naukowej
dziatalnosci poddana byla Scistej cenzurze. Poniewaz w wyniku dziatan wojen-
nych i decyz;ji jaltanskich rodzima ludno$¢ w zdecydowanej wigkszosci opuscita te
ziemie, a na jej miejsce przesiedleni zostali, wbrew wlasnej woli, osadnicy z r6z-
nych rejondéw przedwojennej Rzeczypospolitej, wladze komunistyczne uznaty, ze
jest to doskonaty teren do realizacji eksperymentu polegajacego na budowie
spoteczenstwa socjalistycznego, opartego na ,,nowym cztowieku”, to znaczy czto-
wieku wyzwolonym od ,.religijnych przesadow”. Ilustracja stosunku wladz do
Kosciola na terenie rozciagajacej si¢ wowczas od Elblaga po Goldap Diecezji
Warminskiej moze by¢ fakt, ze pierwsze po 1945 r. pozwolenie na budowe nowej
$wiatyni uzyskano dopiero po podpisaniu porozumien sierpniowych w 1980 r.
W odczuciu wielu, nie tylko chrzescijan, byl to czas zaklamania, zamazywania
prawdy historycznej i manipulacji na niespotykana dotychczas skale.

Drugim czynnikiem, ktory wywarl wyrazny wptyw na zycie kulturalne i nauko-
we na Warmii i Mazurach w okresie powojennym, bylo poczucie tymczasowosci
i braku zakorzenienia. Poczucie to rzutowalo nie tylko na stosunek spoteczenstwa
do zastanych tu dobr kultury, ale rowniez powodowato, ze ludzie kultury i nauki,
nawet jesli znalezli si¢ na tych ziemiach, czesto po dtuzszym lub krotszym pobycie
wyjezdzali do przyciagajacych ich, silniejszych, a przez to dajacych wigksze szan-
se rozwoju, innych osrodkéw na terenie Polski. Byla to jedna z przyczyn, ktore
sprawily, ze zycie kulturalne i naukowe, nie majac zadnego podglebia, rozwijato
si¢ z wielkim trudem. Co prawda, déwczesne wladze zadbaly, aby wznowit swoja
dziatalnos¢ teatr zalozony przez Niemcow w 1925 r. jako dar dla miejscowej lud-
nosci za wynik plebiscytu. Z jego sceny w listopadzie 1945 r. po raz pierwszy
poptyneto polskie stowo, lecz wydarzenie to nalezy widzie¢ raczej w kategoriach
symbolu. Dopiero w maju 1950 r. powstata w powojennym Olsztynie Wyzsza
Szkota Rolnicza, przemianowana w pazdzierniku 1969 r. na Akademi¢ Rolniczo-
Techniczna. Rok 1954 dat poczatek szkolnictwu pedagogicznemu, ktdre poprzez
Studium Nauczycielskie i Wyzsza Szkote Nauczycielska ewoluowato do powstania
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w 1974 r. Wyzszej Szkoty Pedagogicznej. W 1963 r. powotany zostat olsztynski
Osrodek Badan Naukowych im. W. Ketrzynskiego — towarzystwo naukowe kon-
tynuujace dzialalnos¢ Instytutu Mazurskiego, ktérego badania koncentrowaty sig
wokot zagadnien historycznych, demograficznych, etnologicznych oraz z zakresu
kopernikanistyki. Powoli rozwijajace si¢ od 1946 r. zycie muzyczne dopiero
w 1973 r. przybrato ksztalt Filharmonii Warminsko-Mazurskiej im. F. Nowowiej-
skiego — znanego kompozytora urodzonego w pobliskim Barczewie. Dzigki zaan-
gazowaniu wielu 0sob powstawaly biblioteki i muzea. Tym, ktérzy tworzyli zreby
zycia kulturalnego i naukowego na ziemiach obecnej Archidiecezji i wbrew obo-
wiazujacej wowczas poprawnosci ideologicznej i politycznej umieli zdoby¢ sig na
odwagg nawiazywania do chrzescijanskich i katolickich, a przez to gleboko huma-
nistycznych tradycji tych ziem, nalezy si¢ gleboka wdzigcznos¢.

W tych nietatwych czasach Koscidét Warminski, biorac na siebie gldwny cigzar
przeciwstawienia si¢ antyreligijnej ideologii komunistycznej, starat si¢ jednocze-
$nie da¢ oparcie dazacym do przynajmniej wzglednej niezaleznosci srodowiskom
kulturotwdrczym i naukowym. Destrukcyjnym skutkom tymczasowosci i wyko-
rzenienia przeciwstawial jednoczesnie zwyczajna prace duszpasterska i kateche-
tyczna. Juz w 1949 r. wznowito dziatalnos¢ Warminskie Seminarium Duchowne
,Hosianum”, nawiazujace do tradycji braniewskiego Hosianum. Podobnie jak inne
seminaria w Polsce, bylo ono ignorowane przez wladze panstwowe i traktowane
jako prywatna szkola zawodowa. Program studiow od 1958 r. obejmowatl dwa
lata filozofii i cztery lata teologii — i tak jest do dzis. W miarg rozkladu systemu
totalitarnego, Seminarium, dysponujac dobra kadra naukowo-dydaktyczna, szuka-
lo szansy uzyskania przez jego absolwentow dyplomu ukonczenia studiéw
wyzszych przez afiliacj¢ do innych osrodkow teologicznych w Polsce, najpierw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, potem Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, a ostatecznie do Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
W migdzyczasie uformowalo si¢ kilka innych osrodkow ksztatcenia teologicznego:
Instytut Katechetyczny w Gietrzwaldzie, Instytut Kultury Chrzescijanskiej im. Jana
Pawtla I1, oferujacy studia teologiczne dla $wieckich i Studium Muzyki Koscielnej,
ktére ostatecznie, razem z WSD ,,Hosianum” utworzyly Warminski Instytut Teo-
logiczny afiliowany do PAT-u w Krakowie. Forum popularyzacji mysli filozoficz-
nej i teologicznej staly sie wychodzace od 1964 r. do dzis ,,Studia Warminskie”,
ktoére zyskaly znaczaca pozycje w $wiecie naukowym.

Srodowiska kulturotwércze i naukowe Warmii i Mazur — podobnie jak w calej
Polsce — odzyskuja petng swobodg dziatania dopiero po catkowitym zalamaniu si¢
systemu komunistycznego. Wyzwolona w ten sposob energia znalazla ujscie
w postaci utworzonego 15 sierpnia 1999 r., na bazie istniejacych juz osrodkow
akademickich, Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, w ktorego struk-
turze, jako jeden z dwunastu wowczas Wydziatow, znalazt si¢ Wydziat Teologii.
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Olsztyn stal si¢ wigc miastem uniwersyteckim z kilkutysigczna rzesza pracowni-
koéw nauki i ponad czterdziestoma tysigcami studentéw. Wydzial Teologii, ktory
obejmuje dzisiaj juz dwa kierunki studiow: teologie i nauki o rodzinie, uzyskat
uprawnienia do nadawania stopnia doktora habilitowanego i liczy ponad tysiac
studentow. To na jego barkach spoczywa dzisiaj gtbwna odpowiedzialnos$¢ za
ksztaltowanie dialogu ze srodowiskami kultury i nauki zwtaszcza poprzez formo-
wanie $wieckich chrzescijan, Swiadomych swojej roli w dzisiejszej pluralistycznej
rzeczywistosci, jednoczesnie wolnych od ksenofobii i fundamentalizmu.

W 1998 r. w przemowieniu do biskupoéw polskich przybytych ad limina Apo-
stolorum” Jan Pawel Il mowil: ,, Potrzebny jest wspolny wysitek zmierzajqcy
do budowania zaufania miedzy Kosciolem a ludzmi kultury oraz poszukiwa-
nie jezyka, ktorym trafi on do ich umystow i serc, wprowadzajqc w sfere
oddzialywania tajemnicy paschalnej Chrystusa, w zasieg owej «milosci, ktorq
do konca umitowaly (por. J 13,1). Uwaga Kosciola winna by¢ skierowana
rowniez na wszystkich wiernych swieckich, ktorzy majq w tej dziedzinie swq
specyficzng role do speinienia. Polega ona na odwaznej, tworczej i aktyw-
nej obecnosci w miejscach, gdzie kulture sie tworzy, rozwija i ubogaca.

W mysl tej wypowiedzi, celem tego dialogu jest budowanie wzajemnego za-
ufania i obustronne inspirowanie si¢ W rozwiazywaniu problemow cztowieka. Aby
dialog ten mégl osiagnaé swoj cel, to znaczy, jak to ujat papiez, by wprowadzat
ludzi kultury w sfere oddziabywania tajemnicy paschalnej Chrystusa, koniecz-
ne jest ze strony Kosciota poszukiwanie adekwatnego jezyka. W zsekularyzowa-
nej rzeczywistosci dzisiejszej kultury nie moze to by¢ jezyk nawet bardzo szacow-
nych, wypracowanych w ciagu wiekow formut dogmatycznych i religijnych sym-
boli, bowiem pozostaja one martwe w $wieckiej przestrzeni znaczeniowej. Nikt
tez nie odwotuje si¢ do nich w codziennym doswiadczeniu, poszukujac rozwigza-
nia dylematow dnia codziennego. Szans¢ w poszukiwaniu takiego jezyka stanowi,
jak si¢ wydaje, fakt, ze nawet calosciowo ujety, ,,naukowy” poglad na cztowieka
nie stanowi prawdziwej odpowiedzi na pytanie: kim jest cztowiek, ani tez nie daje
praktycznej odpowiedzi na egzystencjalne pytanie: jak powinienem zy¢ jako istota
ludzka, aby moje zycie bylo pelne, tworcze i spetnione. Doskonala ptaszczyzne dla
prowadzonych w tym kierunku poszukiwan stanowi¢ moga organizowane rok-
rocznie od 2000 r. Dni Interdyscyplinarne, ktérych formute nalezatoby poszerzy¢
zapraszajac do udziatu nie tylko lokalne osrodki naukowe. Interdyscyplinarne dys-
kusje sa rowniez pozytywnym przyktadem dziatan zmierzajacych do coraz gleb-
szej integracji wydzialow uniwersytetu, ktory powstat na bazie trzech réznych
uczelni. Rola Wydziatu Teologii w zakresie budowania samych podstaw dialogu ze
wspotczesnym $wiatem nauki i kultury wydaje si¢ wigc niezaprzeczalna.

Drugim waznym zadaniem osrodka mysli teologicznej, jakim jest Wydzial,
w kontekscie wielkiego sporu o cztowieka, ktéry w Polsce wcale nie skonczyt sie
w momencie upadku ideologii marksistowskiej, jest prezentowanie pelnej prawdy
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o cztowieku, bowiem jesli zostanie ona utracona z oczu, ,,...nauka przemienia si¢
fatwo z dobrodziejstwa w powazne dla cztowieka zagrozenie. (...) Cztowiek z pod-
miotu i celu staje si¢ dzisiaj nierzadko przedmiotem lub wrgcz «surowcemy: wystarczy
wspomnie¢ o eksperymentach inzynierii genetycznej, ktore budza wielkie nadzieje, ale
réwniez i niemale obawy o przysztosé rodzaju ludzkiego™ (Jan Pawet II: Przemowienie
z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego UJ, 8.06.1997 1.). Istnieje zatem potrzeba
nieustannego konfrontowania mysli tworczej ze wskazaniami Ewangelii, tak by kultura
i nauka stuzyty dobru osoby ludzkiej. Niezbywalnym zadaniem Wydzialu wydaje si¢
réwniez inspirowanie dziatan majacych na celu promowanie etycznych standardéw w
nauce. Etos naukowy w istocie rzeczy sprowadza si¢ do woli postuszenstwa prawdzie,
w tym przede wszystkim prawdzie o cztowieku.

Postulat dialogu ze srodowiskami twdrcodw kultury i nauki nie moze by¢ zawe-
zony jedynie do Wydziatu Teologicznego, powinien on bowiem toczy¢ sie na wielu
ptaszczyznach i stopniowo coraz bardziej oddziatywaé na struktury parafialne.
W przestrzeni ogdlnodiecezjalnej nalezatoby wskazaé konieczno$¢ utworzenia mu-
zeum diecezjalnego, co pozwoliloby zabezpieczy¢ i jednoczesnie udostgpnic doro-
bek kulturalny minionych pokolen zamieszkujacych te ziemie. Mogloby ono sta¢
si¢ kolejnym osrodkiem dialogu Kosciota ze srodowiskami kultury i nauki oraz
przyczynic sie do jego intensyfikacji. Zwrdci¢ tez nalezatoby wigksza uwage na
zachowanie dziedzictwa regionalnego, ktore stanowia migdzy innymi liczne ka-
pliczki warminskie. Ich stan na ogot nie jest najgorszy, jednakze w wielu przypad-
kach zostaty obrabowane z zabytkowych rzezb.

Na plaszczyznie parafialnej postuluje sie¢ powrdt do idei tworzenia bibliotek
i czytelni parafialnych. By¢ moze bardziej zgodne z dzisiejszymi oczekiwaniami
bytoby tworzenie ,,multicentrow”, ktore dawalyby rowniez mozliwos¢ korzystania
z szerokiej gamy wspolczesnych medidw. Zorganizowane na wysokim poziomie
takie osrodki dawalyby szansg autentycznego spotkania z wieloma ludzmi kultury
i nauki oraz oddziatywania ,,od osoby do osoby”, ktdre jest najbardziej skuteczne.
Aby postulat ten byl realny, wydaje si¢ konieczne powotanie do istnienia Diece-
zjalnego Centrum Kultury (zachgca do tego Papieska Rada ds. Kultury), ktore
spelniatoby role inspirujaca i koordynujaca oraz wspieralo takie inicjatywy
parafialne takze w sensie finansowym. By¢ moze o ten wymiar powinna by¢
poszerzona bardzo owocna i wszechstronna dotychczasowa dziatalnos¢ Instytutu
Kultury Chrzescijanskiej im. Jana Pawla II.

Staba strong istniejacych dzisiaj form dialogu realizowanego na r6znych ptasz-
czyznach jest ich ograniczenie do kregu ludzi juz zwigzanych z Kosciolem.
W dyskusjach Komisji czgsto podkreslano ten brak otwarcia na myslacych ina-
czej. Dlatego postuluje si¢ poszukiwanie nowych kontaktdéw, niezaleznie od opcji
religijnej, bowiem tylko pod tym warunkiem prowadzony dialog bedzie prawdzi-
wym dialogiem, a nie jedynie pozorowanym.
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Koniecznym wydaje si¢ rowniez zwrocenie szczegolnej uwagi na media.
Wykorzystywanie informacyjnej roli radia, prasy czy telewizji daje znakomita moz-
liwos$¢ komunikacji Kosciota z osobami $wieckimi. Ciekawe przedsiewzigcia pro-
wadzone przez duchownych, srodowiska kulturotwércze lub naukowe bez dobrej
kampanii informacyjnej” maja mniejszy sens, bo wiedza o nich pozostaje w za-
mknigtych srodowiskach. Trzeba pamigtac, ze umiejgtnosé ,,sprzedania” prowa-
dzonej dziatalnosci jest rownie wazna jak sama dziatalnosé. Kosciot musi podjaé
swoistg misje w przestrzeni zmieniajacych si¢ mediow i srodkéw przekazu, bo
w wielu dziedzinach korzysta z nich sporadycznie.

Archidiecezja Warminska, jak zaznaczylismy wyzej, jest miejscem, gdzie do tej
pory wiele osdb boryka si¢ z brakiem zakorzenienia. W duzej czgsci sa to osoby
starsze, ktére byly zmuszone tworzy¢ na Warmii i Mazurach swoja druga mata
ojczyzng. Teraz wiele z nich zyje samotnie. Moze warto, aby parafie zatroszczyly
si¢ o stworzenie dla nich przestrzeni aktywnej dziatalnosci, co pozwolitoby jeszcze
mocniej zespoli¢ sie im z miejscem, w ktorym zyja. Wydaje sie, ze taka przestrzen
stanowilaby sie¢ migdzyparafialnych ,,uniwersytetow trzeciego wieku”. Pomo-
glaby ona nie tylko zaktywizowaé osoby samotnie spedzajace czas oraz przywro-
ci¢ im wiarg w siebie, ale bylaby kolejna ptaszczyzna dialogu ze $wiatem kultury
i nauki.

Przedstawiony powyzej projekt dokumentu synodalnego, dotyczacego dialogu
ze $wiatem kultury i nauki stanowi efekt pracy i wielogodzinnych dyskusji powo-
tanej w tym celu Komisji. Nie stanowi on wyczerpujacego przedstawienia zagad-
nienia, niemniej moze by¢ podstawa do dalszych dyskusji w parafialnych kotach
synodalnych.
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KOMISJA DS. SRODKOW SPOLECZNEGO
PRZEKAZU

PYTANIA DO INSTRUMENTUM LABORIS

I Prasa

1. Jakie gazety, czasopisma katolickie Pan/Pani czyta ?
2. Jaki jest sposdb dystrybucji czasopism katolickich?
3. Jakich tresci Pan/Pani w tych pismach poszukuje?
np:/prosimy o zaznaczenie i krétki opis/
* Komentarzy do Ewangelii
* Informacji z Watykanu
* Informacji dotyczacych Kos$ciota w Polsce
* Informacji dotyczacych Kosciota w Archidiecezji
* Informacji i zapowiedzi najwazniejszych imprez o charakterze religijnym i kulturalnym
* Informacji dotyczacych zycia parafii
* Komentarzy/felietonow aktualnych wydarzen
* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, zyciowych
* Rubryki dla mtodziezy
* Rubryki dla dzieci
* Informacji o pomocy charytatywnej w Archidiecezji i parafii
3) Jaka jest Panstwa opinia o ,,Postancu Warminskim”
* Jakie sq Panstwa oczekiwania?
* Co chcielibyscie Panstwo zmienic¢?
4) Czy w parafii istnieje gazetka parafialna?
* Jaki jest jej charakter oraz stopien czytelnictwa?
* Czego oczekuje Pan/Pani po gazecie parafialnej?
* Jesli nie ma takiej gazetki czy istnieje zainteresowanie, by ja zalozy¢?

II Telewizja
1. Jakie audycje religijne najchetniej Pan/Pani oglada w telewizji?

2. Jakie bylyby oczekiwania, jakich audycji Pan/Pani chcialaby ogladac?
np:/prosimy o zaznaczenie i krétki opis/
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* Komentarzy do Ewangelii

* Informacji z Watykanu

* Informacji dotyczacych Kosciota w Polsce

* Informacji dotyczacych Kosciota w Archidiecezji

* Informacji i zapowiedzi najwazniejszych imprez o charakterze religijnym i kulturalnym
* Informacji dotyczacych zycia parafii

* Komentarzy/felietonow aktualnych wydarzen

* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, zyciowych
* Rubryki dla mtodziezy

* Rubryki dla dzieci

*Informacji o pomocy charytatywnej /w Archidiecezji i parafii

III Radio

1. Czy i w jakim Radiu Pan/Pani stucha audycji religijnych?
2. Jakich tre$ci Pan/Pani oczekuje w religijnych audycjach radiowych?
np:/prosimy o zaznaczenie i krétki opis/
*Komentarzy do Ewangelii
* Informacji z Watykanu
* Informacji dotyczacych Kosciota w Polsce
* Informacji dotyczacych Kosciota w Archidiecezji
* Informacji i zapowiedzi najwazniejszych imprez o charakterze religijnym
i kulturalnym
* Informacji dotyczacych zycia parafii
* Komentarzy/felietonow aktualnych wydarzen
* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, zyciowych
* Rubryki dla mtodziezy
* Rubryki dla dzieci
* Informacji o pomocy charytatywnej w Archidiecezji i parafii

IV. Internet

1. Czy ma Pan/Pani dostep do Internetu ?

2. Czy znane sa katolickie portale internetowe?

3. Jakie strony religijne sa najczesciej przegladane?

4. Czy istnieje parafialna strona internetowa i jesli tak, to jaka rolg powinien petnié
internet w zyciu parafii?

5. Jakiego typu informacji poszukuje Pan/Pani w Internecie?
np:/prosimy o zaznaczenie i krétki opis/
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* Komentarzy do Ewangelii

* Informacji z Watykanu

* Informacji dotyczacych Kos$ciota w Polsce

* Informacji dotyczacych Kosciota w Archidiecezji

* Informacji i zapowiedzi najwazniejszych imprez o charakterze religijnym
i kulturalnym

* Informacji dotyczacych zycia parafii

* Komentarzy/felietonow aktualnych wydarzen

* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, zyciowych

* Rubryki dla mtodziezy

* Rubryki dla dzieci

* Informacji o pomocy charytatywnej w Archidiecezji i parafii

Propozycje

Czy bylibyscie Panstwo zainteresowani udziatem w kursach (wyklady i warsz-
taty) specjalistycznych organizowanych przez Archidiecezjalng Komisj¢ Synodalna
przy wspotudziale olsztynskich dziennikarzy oraz osoby zwiazane z mass media-
mi, ktore pomoglyby w zalozeniu, prowadzeniu oraz doskonaleniu gazety parafial-
nej, strony internetowej czy innej dziatalnosci zwiazanej ze sSrodkami spotecznego
przekazu.

63






KOMISJA DS. KATOLIKOW SWIECKICH

INSTRUMENTUM LABORIS

My, cztonkowie Komisji Synodalnej do spraw Katolikow Swieckich I Synodu
Archidiecezji Warminskiej, prosimy o wlaczenie si¢ do prac synodalnych. Przesy-
fam opracowanie na temat swieckich w Kosciele jako podstawe do dyskusji
w Waszym zespole synodalnym.

SWIECCY W KOSCIELE

1. Wspoélczesne zagrozenia w realizacji chrzescijanskiego powolania

Jan Pawel Il w adhortacji apostolskiej Christifideles laici stwierdza, ze czlo-
wiek odurzony wspaniatosciq cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju
naukowo-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejszgq,
ale wciqz nowq pokusq zrownania sie z Bogiem poprzez uzywanie wolnosci
bez granic, podcina istniejqce w jego sercu korzenie religijnosci: zapomina
o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego zycia zadnego znaczenia, odrzuca
Go, czyniqc przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze bozki (CHL, 4).

Skutki sekularyzmu wida¢ rowniez w zyciu duchownych i $wieckich katolikow
Kos$ciota Warminskiego. Sekularyzm jest jednym z przejawdéw myslenia postmo-
dernistycznego, ktorym bardzo mocno naznaczona jest cala wspolczesna kultura,
gdzie nie ma juz miejsca dla jednej prawdy, lecz kazdy ma swoja prawde, a praw-
da kazdego ma jednakowa warto$¢ i znaczenie. Zrozumiate, ze cala postuga
Kosciota (a wigc takze zaangazowanie swieckich) jest w takim kontekscie znacz-
nie utrudniona i wymaga tym wigkszej determinacji, odwagi, a przede wszystkim
Swigtosci.

Nasz synod archidiecezjalny odbywa si¢ pod hastem: Przypatrzmy si¢ powo-
taniu naszemu, co jest rbwniez programem duszpasterskim Kosciola w Polsce
na rok 2006/2007.

Pierwszym wigc i podstawowym powotaniem kazdego chrzescijanina — du-
chownego i $wieckiego — jest powotanie do §wigtosci. Wynika ono z chrztu
i odnawia si¢ w innych sakramentach. Swieccy winni dazyé¢ do $wietosci
w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego, zawodowego i spotecznego.

65



Swieto$é jest czesto zle rozumiana, poniewaz jest kojarzona z nadzwyczajno-
scia, jakby byta czyms$ dodanym do zycia; jest ona normalnoscia, a wigc dopiero
swigty jest spetnionym cztowiekiem. Juz Stuga Bozy Jan Pawel Il nauczal, ze
Swieccy mogq osiqgaé swietos¢ nie tylko przez czynne zaangazowanie na
rzecz biednych i potrzebujqcych, ale takze ozywiajqc spoleczenstwo duchem
chrzescijanskim, przez wypetnianie swych obowiqzkow zawodowych i swia-
dectwo przykiadnego zycia rodzinnego (Wstancie, chodzmy!).

Aby skutecznie realizowa¢ swoje powotanie do $wietosci osoby swieckie maja
prawo do otrzymywania od pasterzy duchowych dobr Kosciola, zwtaszcza
Stowa Bozego i Sakramentéw (KPK, kan. 213).

2. Bycie Swieckim

Bycie $wieckim to status $wieckiego chrzescijanina (nie kaptana i nie zakonni-
ka), pelnoprawnego i odpowiedzialnego cztonka Kosciota Chrystusowego. O sta-
tusie $wieckiego wiernego uczyt sobor watykanski I w Konstytucji dogmatyczne;j
o Kosciele: Zadaniem ludzi swieckich, z tytulu wlasciwego ich powolania,
jest szukanie Krolestwa Bozego przez zajmowanie sie sprawami Swieckimi i
kierowanie nimi po mysli Bozej (KK 31).

Godnos¢ cztowieka Swieckiego w Kosciele nie jest gorsza czy mniej wazna od
godnosci duchownych. Dlatego swieccy katolicy powinni mie¢ $wiadomos¢ swo-
jej godnosci. Wszyscy cztonkowie Kosciota maja rowna godnos¢ dziecka Bozego,
ktora otrzymali na chrzcie $wietym i wszyscy przynaleza do Chrystusa, sa Jego
uczniami.

Zadaniem zarowno Kosciota diecezjalnego, jak i wspolnot parafialnych jest
promowanie godnosci wszystkich jego czlonkdéw. Powinno si¢ to dokonywaé
poprzez stwarzanie wlasciwych warunkow i mozliwosci podejmowania wspdtod-
powiedzialnosci za Kosciol, jego misje zbawcza we wspolczesnym Swiecie i wspol-
decydowanie $wieckich w uswigcaniu tego Swiata.

Z powotania do $wigtosci wynika prawo i obowiazek apostolstwa (por. DA 3).
W Kosciele $wiecki jest cztonkiem Ludu Przymierza, ktory zostal powotany do
zycia w jednosci z Bogiem za posrednictwem Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym, a takze komunii ze wszystkimi ochrzczonymi. Obowiazkiem spolecznym chrze-
scijan — naucza Katechizm Kosciola Katolickiego — jest szanowanie i pobudza-
nie w kazdym cztowieku umitowania prawdy i dobra. Wymaga on od nich, by
przyczyniali si¢ do rozpowszechniania jedynej i w pelni prawdziwej religii, ktora
istnieje w Kosciele katolickim i apostolskim. Wszyscy chrzescijanie sa powolani,
by by¢ swiatloscia swiata (KKK 2105).

Ze specyfiki powolania swieckich w Kosciele wyplywa takze ,,Swiecki” cha-
rakter ich apostolstwa, ktdre wilasnie w Swiecie, wewnaqtrz swiata winno sie
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urzeczywistnia¢, gdyz tam ich Bog powoluje, aby wykonujac wilasciwe sobie
zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali si¢ do uSwiecenia
Swiata na ksztalt zaczynu, od wewnaqtrz niejako, i w ten sposob przykladem
zwlaszcza swojego zycia promieniujqc wiarq, nadziejq i mitosciq, ukazywali
innym Chrystusa (CHL 15; KK 31).

Niezbgdnym warunkiem wypetienia powyzszych zadan jest troska o rozwdj
osobistego zycia duchowego, o poglebienie jednosci z Chrystusem i o ciagle wzra-
stanie w swigtosci. Duszpasterze i wszyscy odpowiedzialni za r6zne grupy i ruchy
apostolskie powinni szczegolnie zwraca¢ uwage na to, aby apostolska aktywnosé¢
wiernych swieckich nie bylta odtaczona od rozwoju ich zycia duchowego i pozo-
stawata w tacznosci ze swoimi pasterzami.

Nowa sytuacja, jaka zaistniala w Polsce i $wiecie, w zyciu politycznym, spo-
tecznym, ekonomicznym i kulturalnym stwarza nowe mozliwosci i nowe wyzwa-
nia takze wobec katolikow swieckich. Biernosé¢, ktora zawsze byla nie do przy-
Jecia, dzis bardziej jeszcze staje sie wing. Nikomu nie godzi sie trwaé
w bezczynnosci (CHL, 3).

Dzis, gdy Koscidt domaga si¢ poszanowania wartosci i praw chrzescijanskich
oraz przyznania im naleznego miejsca w Konstytucji Unii Europejskiej, do ktorej
Polska takze nalezy, aktywna postawa §wieckich katolikow, swiadectwo ich zycia
i wiernos¢ gloszonym pogladom, sa tym bardziej potrzebne.

Aktywnos¢ katolikéw swieckich w Kosciele winna wynikaé z ich $wiado-
mosci powolania, jakie otrzymali od Chrystusa. To wiasnie Chrystus ich po-
wotal bezposrednio, a wigc nie sa w Kosciele z mandatu duchownego czy
w jego zastgpstwie (DA, 3).

Jako osoby $wieckie sa chrzescijanami, czyli wiernymi, ktérzy maja te sama
godnos¢ chrzescijanska, otrzymana przez taske chrztu $wietego, ktory wprowa-
dza w zywa wiez z Chrystusem i jego Kosciotem.

Trzeba tez pamigtaé, ze pod wplywem zmian zachodzacych we wspdlczesnym
swiecie wielu §wieckich katolikow mylnie przenosi reguty spoleczenstwa demo-
kratycznego na zasady zycia Kosciota. Domagaja si¢ oni wiekszego wplywu na
kierowanie Kosciolem, dlatego wyraznie trzeba przypominac, ze katolicy $wieccy
wraz z duchownymi sa w Kosciele wspdlnotq wiernych, zyjqcych na ziemi pod
Jjednym przewodnictwem Papieza oraz pozostajqcych w tqcznosci z nim Bis-
kupow (CHL, 9).

3. Swieccy w dziele nowej ewangelizacji
Ojciec Swiety Benedykt XVI 3 grudnia 2005 roku przyjmujac druga grupe

biskupdéw polskich przybytych do Rzymu z wizyta ad limina Apostolorum
w swoim stowie mowil przede wszystkim o nowej ewangelizacji. Rozpoczal to
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wazne ewangelizacyjne przemowienie od przypomnienia biskupom polskim stow
Stugi Bozego Jana Pawla Il, jakie wyglosit do Polakdéw w czasie pierwszej piel-
grzymki do Ojczyzny. Podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Polski Jan Pawet 11
powiedziat: Od krzyza w Nowej Hucie zaczela sie nowa ewangelizacja: ewange-
lizacja drugiego Millenium. Koscioly rowniez sq jej Swiadkiem i sprawdzianem.
Wyrosty one z zywej, swiadomej i odpowiedzialnej wiary — i trzeba, aby jej na-
dal stuzyly. Ewangelizacja nowego tysiqclecia musi nawiqzywaé do nauki Sobo-
ru Il watykanskiego. Musi by¢, jak uczy tenze Sobor, dzielem wspolnym bisku-
pow, kaplanow, zakonow i swieckich: dzietem rodzicow i miodziezy (9.06.1979).

Dalej do biskupdw polskich obecny Papiez mowik: To byla jesli nie pierwsza,
to jedna z pierwszych wypowiedzi mojego wielkiego Poprzednika na temat no-
wej ewangelizacji. Mowit o drugim tysiqcleciu, ale nie ma waqtpliwosci, ze myslat
juz o trzecim. Pod Jego przewodnictwem weszlismy w to nowe tysiqclecie chrze-
scijanstwa i doskonale zdajemy sobie sprawe, ze Jego wezwanie do nowej ewan-
gelizacji jest wciqz aktualne. W tych zwiezlych stowach wyznaczal cel: budzenie
«zywej, swiadomej i odpowiedzialnej wiary». Potem twierdzil, ze ma to by¢ dzie-
lo wspolne biskupow, kaplanow, zakonnikow i swieckich.

To wspolne zadanie ewangelizacyjne calego Kosciota musi prowadzi¢ do bu-
dzenia zywej, sSwiadomej i odpowiedzialnej wiary. Budzi¢ maja t¢ wiarg rowniez
w sposdb sobie wlasciwy ludzie $wieccy.

W czasach, w ktorych — jak pisal Jan Pawel Il — Europejska kultura spra-
wia wrazenie «milczqcej apostazjir czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby
Bog nie istmial (Ecclesia in Europa, 9) Kosciol nie przestaje obwieszczaé Swia-
tu, ze Jezus Chrystus jest jego nadzieja. W tym dziele niezastapione jest miejsce
ludzi $wieckich. Ich $§wiadectwo wiary czgsto jest szczegolnie wymowne i sku-
teczne, bo jest dawane w codziennej rzeczywistosci i w srodowiskach, do ktorych
czesto kaplan dociera z trudem.

Jednym z glownych celow dziatalnosci laikatu jest odnowa moralna spoteczen-
stwa. Nie moze by¢ ona powierzchowna, wycinkowa i dorazna. Powinna charak-
teryzowac sie gleboka przemiang w etosie ludzi, to znaczy przyjeciem wlasciwej
hierarchii wartosci, wedtug ktorej ksztattowac si¢ beda postawy.

Specyficznym zadaniem laikatu jest udzial w zyciu publicznym i w polityce.
W adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan Pawet Il przypomnial, ze pra-
wo i obowiqzek uczestniczenia w polityce dotyczy wszystkich i kazdego
(n. 42). Kos$cidt nie utozsamia si¢ z zadna partia, wspolnota polityczna ani z syste-
mem politycznym, natomiast przypomina zawsze, aby §wieccy zaangazowani w
zyciu publicznym dawali odwazne i czytelne swiadectwo wartosciom chrzescijan-
skim. Maja je glosi¢ i broni¢ ich, gdy zostang zagrozone. Beda to czyni¢ na forum
publicznym, zaréwno w debatach gremiow politycznych, jak i w mediach. Jednym
z waznych zadan wynikajacych z procesu integracji europejskiej jest odwazna
troska o zachowanie tozsamosci katolickiej i narodowej Polakéw. Prowadzony
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przez laikat katolicki dialog w ptaszczyznie spraw politycznych okaze si¢ skutecz-
ny i shuzy¢ bedzie dobru wspdlnemu, gdy jego podstawa beda: umitowanie prawdy,
duch stuzby oraz solidarno$¢ w dziele angazowania si¢ na rzecz dobra wspdlnego.

Innymi waznymi formami zaangazowania katolickiego laikatu w dziele ewan-
gelizacji to: duszpasterstwo rodzin, duszpasterstwo mlodziezy czy dziatalnos¢
charytatywna.

4. Miedzy ksi¢zmi a $wieckimi

Stuga Bozy Jan Pawel Il w ostatniej swojej ksiazce Pamie¢ i tozsamos¢ na
pytanie, co bedzie najwazniejsze dla Kosciota XXI wieku, odpowiedziat: apostol-
stwo $wieckich i rozwinal t¢ mysl w osobnym rozdziale. Jesli Dobra Nowina ma
by¢ zaniesiona do catego wspdlczesnego $wiata, to moze by¢ zaniesiona gtownie
przez katolikow swieckich. Natomiast ksi¢za maja ich do tego apostolstwa przy-
gotowa¢ — w sensie formacyjnym i sakramentalnym — tak by byli zdolni swoim
zyciem swiadczy¢ o Chrystusie, w polityce, w mediach, w biznesie, w zyciu rodziny.

Kosciol nie moze stac si¢ fasadowym, dlatego tak duzo zalezy od wlasciwego
iuczciwego dialogu swieckich z duchownymi, ktéry rozpoczyna si¢ od parafii.

Parafia — jak czytamy w Dekrecie o apostolstwie swieckich Soboru Waty-
kanskiego Il — dostarcza wyraznego przyktadu wspolnotowego apostolstwa,
gromadzqc w jedno wszelkq, wystepujqcq w niej roznorakq aktywnosé ludzkq
i wszezepiajqc jq w powszechnos¢ KosSciola. Niech Swieccy przyzwyczajajq
sie dziata¢ w parafii w Scislej jednosci ze swoimi kaplanami, przedkiadajqc
wspolnocie koScielnej problemy wiasne i Swiata oraz sprawy dotyczqce zba-
wienia, celem wspolnego ich omowienia i rozwiqzania, a takze w miare sit
bra¢ udzial we wszelkich inicjatywach apostolskich i misyjnych swojej ko-
Scielnej rodziny (n.10).

Przez zaangazowanie duchownych i swieckich parafia ma by¢ ,,wspolnota
koscielng™ i ,,koscielna rodzina”.

Droga do przygotowania swieckich sa rozne grupy modlitewne i apostolskie
w parafii. Droga sa tez wszelkie stowarzyszenia i organizacje katolikow $wiec-
kich, gdyz dzi$ $wiadectwo chrzescijanskie wymaga oparcia na wspélnocie. Swiat
jest polem wlasciwym apostolstwa $wieckich. Swieccy ida tam nie z mandatu
hierarchii koscielnej, ale z mandatu samego Chrystusa. Nie sa przedtuzeniem rak
ksigdza, ale rak Chrystusa. Maja swoja wlasna misje do wypetnienia.

Zaangazowanie $wieckich w parafiach Kosciola w Polsce nie jest wystarcza-
jace. Owszem, nieraz hamuja to zaangazowanie swieckich ksieza, ktorzy tak sig¢
zachowuja, jakby ich si¢ bali. Ale nie tylko ksig¢za sa przeszkoda we wspolpracy
ze $wieckimi. Czgsto sami $wieccy sa przeszkoda wilasciwego zaangazowania
w zycie lokalnej wspolnoty parafialnej przez wlasne zagonienie, zapracowanie
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i dlatego czesto si¢ thumacza brakiem czasu i nie garna si¢ az tak bardzo do roz-
nych form zycia wspolnotowego, jak by si¢ moglo wydawac.

Badania socjologiczne wykazuja, ze $wieccy maja odczucie, ze w 60 procen-
tach wypadkow ksieza potrzebuja ich do spraw finansowych, materialnych,
budowlanych, natomiast w 6 czy 7 procentach — do spraw duchowych i ewange-
lizacji.

Parafie polskie potrzebuja gorliwej i uczciwej wspdlpracy duchownych ze Swiec-
kimi. Wielu swieckich pragnie by¢ wiernymi Kosciotowi. Rowniez wielu jest du-
chownych w Kosciele w Polsce, ktorzy maja wspaniale zrozumienie i otwartos$¢
na potrzeby i inicjatywy $wieckich.

Sa jednak i negatywne przyklady wspdtpracy duchownych ze swieckimi na
parafii. Jezeli co$ nie zafunkcjonuje w parafii, to potem ten rozdzwigk przenosi sie
wyzej. Jezeli proboszcz nie widzi i nie rozumie potrzeb swoich parafian, to
W sposob oczywisty rowniez relacja migdzy wiernymi a ich biskupem zostanie
zaburzona. Widac to nieraz w czasie wizytacji kanonicznej parafii przez biskupa,
kiedy w odczuciu $wieckich katolikow brakuje bezposredniego kontaktu z paste-
rzem diecezji.

Czy dana parafia dobrze funkcjonuje, czy nie, czgsto wnioskuje sie z liczb
i statystyk. Ciagle zwracamy uwage na liczbg¢ wiernych na Mszy $w., a nie na
jakos¢ ich zycia duchowego. Do wielu kaptanow na parafii nie dotarta ta prawda,
ktorej glosicielem byt Jan Pawet I1, ze sposob postrzegania $wiata z podzialem na
sacrum — czyli $wiatynia i kaptani oraz profanum — czyli $wieccy i otaczajacy ich
swiat, nie ma racji bytu. A to dlatego, ze catly $wiat stanowi sacrum, w ktorym Bog
sprawia swoje dzieta i objawia mitos¢. I kaptan, mimo ze wezwany z tego $wiata,
jednoczesnie w tym $wiecie ma by¢ wyrazicielem Bozej milosci. A nie uczyni
tego, bedac zamknigtym w $wiatyni lub w domu parafialnym.

Najpotrzebniejsza sprawa w budowaniu wlasciwej wspolnoty parafialnej jest
systematyczna katechizacja dorostych, bedaca podstawa dla katechizacji dzieci
(przerost tej katechizacji w Kosciele w Polsce). W parafiach brakuje zupetnie
duszpasterstwa mezczyzn (duszpasterstwo parafialne sfeminizowane). Potrzeba
jest wlasciwego przygotowania klerykdéw nie tylko do pracy w parafii, ale i ze
wspolnotami, otwarcie i zyczliwo$¢ na inicjatywe swieckich w parafii (m.in.
w konkretnej sprawie, gdy zawiazujace si¢ wspolnoty szukaja pomieszczenia na spo-
tkania); dostosowanie parafii do migracji, kiedy tyle osob wyjezdza teraz za graniceg.

Potrzeba pilng jest autentyczne powotywanie rad parafialnych (duszpaster-
skiej 1 ekonomicznej) i wlasciwa ich praca (nie moga to by¢ klakierzy ksigdza
proboszcza!). W radach parafialnych winny by¢ réwniez przedstawiciele wspdl-
not i grup modlitewnych, aby uniknaé ,,panstwa w panstwie”.

Udziat swieckich katolikow budowaniu wspdlnoty parafialnej dokonuje si¢ wia-
$nie przez i w radach parafialnych — duszpasterskich i ekonomicznych, o czym
przypomnial papiez Benedykt XVI w czasie stowa wygloszonego do trzeciej
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grupy polskich biskupéw przybytych w dniu 17 grudnia 2005 roku z wizyta ad
limina Apostolorum. Papiez przypomnial, ze rady parafialne maja jedynie cha-
rakter doradczy, a nie decyzyjny, mogq jednak skutecznie pomagacé odpowie-
dzialnym duszpasterzom w rozeznaniu potrzeb wspolnoty i w okresleniu wiasci-
wych sposobow wychodzenia im naprzeciw. Wspolpraca rad z duszpasterzami
powinna zawsze przebiega¢ w duchu wspolnej troski o dobro wiernych.

Niezastapiona jest rola Swieckich w budowaniu wspolnoty parafialnej przez
udziat w roznych wspolnotach religijnych, ktore winny sie rozwija¢ dynamicznie
w kazdej parafii. Benedykt XVI przypomnial polskim biskupom, ze duszpasterze
powinny mieé¢ zywy kontakt z roznymi wspolnotami apostolskimi, jakie dzialajq
w ramach parafii. Nie mozna zapominac, ze niezbedna jest wspolpraca pomie-
dzy tymi wspolnotami. Nigdy nie powinny one ze sobq rywalizowaé, ale chetnie
i serdecznie uzupelnia¢ sie w wypetnianiu aktualnych zadan apostolskich. Zwlasz-
cza liderzy tych grup nie powinni zapominaé, ze dzialajqc na terenie i we wspol-
nocie parafialnej sq one wezwane do realizacji wspolnego programu duszpa-
sterskiego, pod kierunkiem odpowiedzialnych duszpasterzy.

5. Swieccy w ruchach i §rodowiskach koscielnych

W tym samym przemoéwieniu do biskupow polskich papiez Benedykt XVI mowit
tez o ruchach i srodowiskach apostolskich, w ktorych swieccy katolicy realizuja
swoje eklezjalne powotanie. Na ten temat mowit: W minionym wieku, zwlaszcza
po Soborze, rozwinely sie w Kosciele roznorakie ruchy stawiajqce sobie za
cel ewangelizacje. Ruchy te nie mogq istnie¢ — zeby tak powiedzie¢ — «obok»
powszechnej wspolnoty Kosciola. Dlatego do zadan Biskupa diecezji nalezy
utrzymywanie z nimi zywych kontaktow, zacheta, by dzialaly zgodnie z ko-
Scielnie rozeznanym charyzmatem, by rownoczesnie strzegly sie przed zamy-
kaniem sie na otaczajqcq je rzeczywistosSc.

Wiele z tych ruchow nawiqzato zywy kontakt z Kosciolami niekatolickimi.
Mogq one wnies¢ wazny wkiad w prace zmierzajqce ku budowaniu wiezi
ekumenicznych: wspolna modlitwa i wspolnie podejmowane dzieta budzq
nadzieje, ze zostanie przyspieszone zblizenie rowniez na plaszczyznie teolo-
gicznej i w zyciu KoSciola. Trzeba jednak, aby i w tym wzgledzie Biskupi
zatroszezyli sie o prawidlowe rozumienie ekumenizmu. Zawsze musi on pole-
gaé na poszukiwaniu prawdy, nie zas na tatwych kompromisach, ktore mogq
prowadzi¢ ruchy katolickie do utraty wlasnej tozsamosci.

Obok ruchow koscielnych istniejq roznorakie srodowiska ludzi swiec-
kich, ktorzy zrzeszajq si¢ na danym terytorium, albo tez ze wzgledu na wyko-
nywany zawad, i zwracajq sie do Biskupow o wdrozenie duszpasterstwa spe-
cjalistycznego, odpowiadajqcego ich rzeczywistosci. Zachecam was, drodzy
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Bracia, abyscie wspierali te inicjatywy, dajqc kazdemu mozliwos¢ rozwija-
nia duchowosSci w powiqzaniu z wyzwaniami, jakie niesie jego codziennosc.

Posrod tych srodowisk Jan Pawel 11 zwrocit szczegdlng uwage na tych, ktorzy
zajmujq czolowe stanowiska w zZyciu spolecznym (Wstancie, chodzmy!),
a réwnoczesnie pragng zy¢ zyciem wiary i dawac chrzescijanskie $wiadectwo. [...]

W spetnianiu tego zadania chrzescijanscy politycy nie mogq byé pozosta-
wieni przez Kosciol bez pomocy. Chodzi tu szczegolnie o pomoc w uswiada-
mianiu ich wlasnej chrzescijanskiej tozsamosci i powszechnych wartoSci mo-
ralnych zakorzenionych w ludzkiej naturze, tak aby starali sie, kierujqc sie
prawym sumieniem, wprowadza¢ je do prawodawstwa cywilnego, majgc na
wzgledzie takie wspolistnienie, ktore respektowaloby czlowieka w kazdym
wymiarze. Nie mozna jednak zapomina¢, ze jest sprawq wielkiej wagi, zwlasz-
cza tam, gdzie chodzi o spoleczenstwo pluralistyczne, aby nastepowala pra-
widlowa ocena relacji pomiedzy wspolnotq polityczng a KoSciolem i aby
dokonywane bylo jasne rozrdznienie pomiedzy tym, co chrzeScijanie, czy to
indywidualnie, czy stowarzyszeni, kierujqc sie chrzescijanskim sumieniem,
czyniq we wilasnym imieniu jako obywatele, a tym, co czyniq w imieniu
Kosciola wraz ze swoimi pasterzami (KDK, 76).

6. Chrzescijanski wolontariat

Wazna forma zaangazowania ludzi swieckich w Kosciele jest wolontariat.
Benedykt XVI w przemdwieniu do biskupdw polskich zwrdcit na tg forme szcze-
g6Ing uwage, charakteryzujac najpierw wspdlczesne czasy. W dzisiejszym Swie-
cie — moéwil do biskupdw — wraz z globalizacjq i szybkim przeplywem informacyi,
dostrzegamy w wielu Srodowiskach wzrost wrazliwosci na potrzeby innych i go-
towosS¢ przychodzenia z pomocq wszedzie tam, gdzie kogos spotyka nieszcze-
Scie. Napawajq nadziejq akcje humanitarne prowadzone przez organizacje
koscielne i Swieckie na rzecz ofiar klesk zywiolowych i innych katastrof.

Obok miedzynarodowych i krajowych inicjatyw rozwijajq sie rozne for-
my wolontariatu, ktore stawiajq sobie za cel pomoc ludziom potrzebujqcym
w najblizszym Srodowisku. W hospicjach, schroniskach dla bezdomnych, dla
uzaleznionych, dla samotnych matek i ofiar przemocy dzialajq ludzie gotowi
poswieci¢ swoj czas dla stuzby innym. Niosq tez pomoc chorym, samotnym,
rodzinom wielodzietnym i cierpiqcym biede, osobom uposledzonym fizycznie
lub umystowo. Organizowane sq oSrodki interwencji kryzysowej i instytucje
stuzqce pomocq osobom przezywajqcym roznorakie trudnosci zyciowe. Nie
mozna nie docenia¢ dziela tych, ktorzy wzorujq sie na przykiadzie ewange-
licznego Samarytanina. Trzeba to dzielo wspieraé i animowac. |...]

Inna dziedzing zycia Kosciola, w ktdéra angazuja si¢ wolontariusze, sa misje.
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Coraz wiecej ludzi Swieckich wyjezdza do krajow misyjnych, aby tam pra-
cowaé zgodnie ze swoim przygotowaniem zawodowym i zdolnosciami, a réw-
noczesnie dawaé swiadectwo chrzescijanskiej mitosci wobec mieszkancow
najubozszych regionow swiata. Jest to dzialalnos¢ godna podziwu i uzna-
nia. [...] Niech wielkie dzielo misyjne calego KosSciota wspierajq duchowo
i materialnie wszyscy, zgodnie z wlasnym powolaniem chrzescijanskim, ze
Swiadomosciq obowiqzku, ktory wyplhywa ze Chrztu, by nies¢ wszystkim na-
rodom ewangeliczne oredzie mitosci Chrystusa”.

Wykaz skrétow

CHL Adhortacja apostolska Jana Pawla I Christifideles laici

KPK Kodeks Prawa Kanonicznego

KK Konstytucja dogmatyczna o Kosciele

KKK  Katechizm Kosciola Katolickiego

DA Dekret o apostolstwie swieckich

KDK  Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym

Czlonkowie Komisji Synodalnej do spraw Katolikéw Swieckich zwra-
caja si¢ do Parafialnych Zespoléw Synodalnych z prosba o komentarz do
powyiszego opracowania, jak tez prosza o odpowiedzi na nastepujace py-
tania:

[a—

Czy wierni uswiadamiaja sobie, ze do Ko$ciota powotuje ich sam Chrystus?
2. Jakie sa obowiazki, a jakie prawa katolika swieckiego we wspdlnocie para-
fialnej —na czym ma polegac jego uczestnictwo i odpowiedzialnos¢ za zycie
w parafii?
3. Co utrudnia katolikom $wieckim dziatanie w zyciu parafii?
4. Czy saijak funkcjonuja rady parafialne; czy reprezentuja cata spotecznosé

parafii?

5. Comozna zrobié, zeby zycie parafialne wygladato zgodnie z Waszymi ocze-
kiwaniami?

6. Czy i w jakich formach w parafiach powinna by¢ prowadzona katecheza
dorostych?

7. Czyidlaczego proboszczowie obawiaja si¢ inicjatyw swieckich katolikow?
Dlaczego parafianie nie chca bra¢ udziatu we wspolnotach apostolskich?
9. Czyidlaczego wspdlnoty modlitewne nie komunikuja sie ze soba?

&
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Wasze odpowiedzi i wnioski postuza do dalszej pracy Komisji i zredagowania
koncowego dokumentu synodalnego, poswigconego swieckim katolikom. Zalezy
nam, by za Waszym posrednictwem dolaczone opracowanie i pytania dotarly do
jak najwigkszej liczby Parafian. Do konca 2007 roku czekamy na Wasza kon-

struktywna odpowiedz na pismie.
7 Chrystusowym pozdrowieniem

Olsztyn, 24 wrzesnia 2007 roku
W imieniu Komisji

Ks. Stanistaw Kozakiewicz — przewodniczacy
Joanna Piotrowska — sekretarz
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KOMISJA DS. EKONOMICZNYCH

INSTRUMENTUM LABORIS

NAUCZANIE KOSCIOLA

Misja, jaka petni Kosciol, ma charakter religijny. Kosciot jednak wypetniajac
swoja misje potrzebuje do jej realizacji rowniez dobr doczesnych. Postuguje sig¢
rzeczami doczesnymi w takim stopniu, w jakim wymaga tego wlasciwe mu po-
stannictwo, stosujac tylko te srodki, ktore zgodne sa z Ewangelia i dobrem po-
wszechnym.

Koscielne dobra doczesne maja $cisle okreslony cel. Wolno je Kosciotowi po-
siada¢, aby zapewni¢ godne sprawowanie kultu Bozego, odpowiednie utrzymania
duchowienstwa, jak rowniez wykonywanie dziel apostolstwa czy mitosci, zwlasz-
cza wobec 0sdb potrzebujacych. Celdw tych nie daloby si¢ czgsto zrealizowaé
bez odpowiednich zasobow materialnych.

Biblijne wskazanie: napelniajcie ziemie i czyncie jq sobie poddang (Rdz 1,
28) przypomina, ze wszystkie rzeczy na $wiecie zostaty stworzone dla czlowieka
i ze otrzymal on za zadanie poznawac ich warto$¢ swoim umystem oraz przetwa-
rza¢ je i doskonali¢ przez swoja prace i dla swojego pozytku.

Od samego poczatku istnienia Kosciota poczucie wspolnoty byto w nim tak
intensywne, ze kazdy oddawat swoje dobra materialne, aby stuzyly potrzebom
wszystkich: zaden nie nazywatl swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli
wspolne (Dz 4, 32). Nie oznacza to odrzucenia wlasnosci osobistej (prywatnej),
wskazuje tylko na wielka wrazliwos¢ braterska i odpowiedzialnos$¢ za drugiego
cztowieka. Stad cztonkowie tej wspolnoty dzielili si¢ wzajemnie posiadanymi do-
brami, a zwlaszcza wspomagali ubogich.

Charakterystyczna jest postawa pierwszych uczniéw Chrystusa: Ci wszyscy,
co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majqt-
ki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedlug potrzeby (Dz 2,44-45). Dzieci
Ojca niebieskiego potrafia dzieli¢ si¢ konkretnie i hojnie dobrami materialnymi
z potrzebujacymi. Dzielenie si¢ jest obowiazkiem, od ktdrego nie moga uchyla¢ sie
ludzie dobrej woli, a szczegdlnie uczniowie Chrystusa. Formy tego dzielenia sig¢
moga by¢ najrozmaitsze: od dobrowolnej stuzby petnionej z godna Ewangelii spon-
taniczno$cia, od hojnych i nie tylko jednorazowych daréw, pochodzacych z tego,
co nam zbywa, a czasami i z tego, co nam samym potrzebne, az do pracy ofiaro-
wanej bezrobotnemu czy temu, ktory bliski jest juz utraty wszelkiej nadziei.
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Sw. Pawel poucza Koryntian w kwestii wzajemnego obdzielania si¢ dobrami
nie tylko duchowymi, ale rowniez doczesnymi (por. / Kor 12, 26). Jest ono rezul-
tatem Komunii Chrystusowe;j, ktdra staje si¢ zrodtem komunii wzajemnej. Apostot
zaleca przekazywac¢ dobra doczesne ubogim jako swego rodzaju kompensate, re-
alizujac si¢ poprzez wymiang mitosci migdzy zamoznymi, ktdrzy przekazuja, i po-
trzebujacymi, ktorzy przyjmuja. Obdarowujacy sa rownoczesnie obdarowywani
duchowo (por. 2Kor 8,14). Proces 6w stuzy rdéwnowadze spoteczenstwa oraz
budowaniu wspdlnoty Ciata— Kosciota, a przez to dwie strony, ,,zespalane i utrzy-
mywane w tacznosci (...), przyczyniaja sobie wzrostu dla budowania siebie w
mitosci” (Ef4,16). Liczy si¢ przy tym nie tyle wielkos¢ datku, ale hojnos¢ dajace-
go. Kazdy niech przeto postqpi tak, jak mu nakazuje jego wilasne serce, nie
zatujqc i nie czujqc sie przymuszonym, albowiem radosnego dawce mituje
Bog (2 Kor 9, 7).

Wola Stworcy jest, aby dobra ziemi stuzyly wszystkim. Plodnosé calej ziemi
powinna stuzy¢ wszystkim ($w. Ambrozy, De Nabothe, VI, 33).

Bog przeznaczyl ziemie ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszyst-
kich ludzi i narodow tak, by dobra stworzone dochodzily do wszystkich
w stusznej mierze, w duchu sprawiedliwosci, ktorej towarzyszy mitos¢ (KDK
69).

Dobrami doczesnymi sa dobra materialne, zarowno nieruchome, zwane nieru-
chomosciami, czyli grunty oraz budynki, jak i ruchome, zwane ruchomosciami,
czyli rzeczy nie stanowiace nieruchomosci, np. przedmioty, sprzety. Dobrami do-
czesnymi sg tez dobra niematerialne, tzn. uprawnienia majatkowe, uznawane
i chronione prawnie, np. prawo do uzytkowania rzeczy cudzej na podstawie tytutu
prawnego, prawo do Swiadczen ze strony osob prawnie zobowiazanych, dobra
niematerialne o charakterze intelektualnym.

Dobra doczesne okresla si¢ koscielnymi, jesli stanowia wlasnos$é koscielnej
osoby prawnej.

Koscielne dobra doczesne dzielg si¢ na:

a) rzeczy swigte, ktore przez poswigcenie lub blogostawienstwo zostaty wyla-
czone z uzytku $wieckiego i przeznaczone wylacznie do kultu religijnego;

b) rzeczy zuzywalne, ktérych zwyczajny, wynikajacy z przeznaczenia pozytek
jest jednorazowy lub krotkotrwaty i dlatego nie moze by¢é zachowany po pierw-
szym uzyciu (np. srodki zywnosci, opal) oraz rzeczy niezuzywalne, ktére mimo
uzywania nadal zachowuja swoja wartos¢ ekonomiczna;

¢) rzeczy zamienne, ktére w umowach kupna-sprzedazy, ze wzgledu na swoja
wymiernos$¢ obiektywna, moga by¢ wymienione na inne (np. pieniadze, zboze)
oraz rzeczy niezamienne, ktoérych wartos¢ ma charakter raczej indywidualny;

d) rzeczy podzielne, ktére mozna podzieli¢ na wiecej jednorodzajowych rze-
czy bez narazania ich na utrat¢ wartosci (np. grunty nie zabudowane) oraz rzeczy
niepodzielne, ktorych podziat bez utraty wartosci jest niemozliwy (np. dzieta sztuki);
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e) rzeczy gtowne, ktére stanowia samoistng catos¢, oraz rzeczy podrzedne,
ktore stanowig czes$¢ sktadowa innej rzeczy, dzielac jej los; podrzednos¢ jednych
rzeczy wzgledem drugich niekiedy sprawia, ze mamy do czynienia z rzeczami
gldwnymi i tzw. przynaleznosciami; np. wyposazenie kosciota jest przynalezno-
$cig w stosunku do samego Kosciola;

f) rzeczy kosztowne, ktore maja znaczna wartos¢ ze wzgledow artystycz-
nych lub historycznych badz sa sporzadzone z drogiego materiatu.

I DOBRA DOCZESNE KOSCIOLA wg KPK (kan. 1254-1310)

Kodeks Prawa Kanonicznego w kanonie 1254 stwierdza, ze Kosciét Katolicki
na podstawie prawa wrodzonego, niezaleznie od wladzy $wieckiej moze dobra
doczesne nabywac, posiadaé, zarzadzaé i alienowac dla osiagnigcia wlasciwych
sobie celow. Celami zas$ sa: organizowanie kultu Bozego, zapewnienie godziwego
utrzymania duchowienstwa oraz innych pracownikéw koscielnych, prowadzenie
dziet apostolatu i mitosci zwlaszcza wsrdd biednych.

Nabywanie dobr: kan. 1259—1272

Kos$ciol moze nabywac dobra doczesne wszystkimi sprawiedliwymi sposoba-
mi prawa czy to naturalnego, czy pozytywnego, ktorymi wolno innym nabywac.

Kosciot posiada wrodzone prawo domagania si¢ od wiernych dostarczania tego,
co jest konieczne do otrzymania wtasciwych mu celow, a wierni powinni udziela¢
Kosciolowi pomocy przez subwencje, zgodne z normami wydanymi przez Konfe-
rencje Episkopatu.

Biskup Diecezjalny po wystuchaniu Rady do spraw Ekonomicznych oraz Rady
kaptanskiej ma prawo do pokrycia diecezjalnych natozy¢ na publiczne osoby prawne
podlegle jego wladzy umiarkowany podatek, proporcjonalny do ich dochodow.

Zarzqd dobr: kan. 12731289

Najwyzszym zarzadca i szafarzem wszystkich dobr Koscielnych jest Biskup
Rzymski. Do Ordynariusza nalezy pilnie nadzorowac zarzad wszystkich dobr na-
lezacych do podleglych mu publicznych os6b prawnych, z zachowaniem praw-
nych tytuléw przyznajacych mu wigksze uprawnienia. Wydaje On szczegdtowe
instrukcje w granicach prawa powszechnego i partykularnego starajac si¢ o ure-
gulowanie zarzadu dobr koscielnych.

Umowy, zwlaszcza alienacja: kan. 1290-1310

Ma obowigzywaé prawo kanoniczne i panstwowe, chyba, ze jest przeciwne
Prawu Bozemu lub co innego zastrzega prawo kanoniczne.
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Pobozne zapisy w ogélnosci i poboine fundacje: kan. 1299—-1310

Kto z prawa naturalnego i kanonicznego moze swobodnie rozporzadza¢ swoim
majatkiem, moze rowniez przeznaczy¢ swoj majatek na cele pobozne, czy to ak-
tem migdzy zyjacymi czy tez testamentem.

Nalezy wedle mozliwosci zachowywaé wymogi prawa panstwowego.

Ordynariusz jest wykonawca wszystkich poboznych rozporzadzen, zaréwno
testamentem jak i aktem migedzy zyjacymi. Inni wykonawcy powinni ztozy¢ Ordy-
nariuszowi sprawozdanie.

II DOBRA DOCZESNE W KOSCIELE W SWIETLE NAUK
SOBORU WATYKANSKIEGO 11

Kosciot jako spotecznos¢ zyjaca na ziemi, aby istnie¢, dziata¢ i rozwijac sie,
musi mie¢ $rodki ku temu potrzebne. Dlatego to obok débr duchowych posiada
i dobra ziemskie. Oczywiscie zasadniczym postannictwem Kosciota jest gloszenie
nauki Chrystusa. Nie zajmuje si¢ on sprawami materialnymi swoich cztonkow,
jako takimi naleza one bowiem do panstwa, ktore ma obowiazek dopilnowania aby
wszyscy jego obywatele mieli co jes¢, gdzie mieszkac i nie cierpieli ngdzy. Rola
wiec panstwa w sprawach ziemskich jest jego wlasciwym zadaniem i Kosciot
w te sprawy nie ingeruje. Zabiera glos dopiero wtedy, gdy widzi krzywdg¢ spo-
teczna niesprawiedliwe rozdzielanie dobr ziemskich, do ktorych wszyscy propor-
cjonalnie maja rowne prawa.

Na temat godziwosci posiadania przez Kosciot dobr doczesnych i o sposobie
korzystania z nich wypowiada si¢ Sobor Watykanski Il w Dekrecie o postudze
i zyciu kaplanow.

Przed Soborem wymieniano zawsze trzy powody, dla ktérych wolno byto Ko-
sciotowi posiada¢ dobra doczesne. Sa nimi: organizacja kultu Bozego, odpowied-
nie utrzymanie duchowienstwa i dziela mitosierdzia. Sobdr Watykanski I wymie-
nia jeszcze jeden powod wigcej, a mianowicie realizacj¢ dziel $wietego apostol-
stwa. Co dotyczy kultu, $wiat chrzescijanski do ostatnich lat nie tylko nie gorszyt
si¢ pieknoscia i bogactwem budynkdw koscielnych, lecz przeciwnie, myslal, iz nie
ma nic dostatecznie pigkniejszego dla Boga.

Nalezy jednak pamigtac, ze wazniejsza sprawa jest sam cztowiek. Trzeba sta-
le sobie przypominaé, ze istnieja biedni w Kosciele, Ktoérzy umieraja z gtodu.
Oni to przeciez przedstawiaja zywego Chrystusa, ktorego nalezy dostrzec
i okaza¢ mitosierdzie tym, ktorych on mituje. Dla owych nieszczegsliwych, gdy
zachodzi potrzeba, nalezy poswigcié to, co dla kultu chwilowo moze by¢ zbytecz-
ne. Sw. Jan Chryzostom powiada bardzo ostre zdanie: Dlaczego masz zajmowac
sie ozdabianiem oltarza, skoro Chrystus sam jest bez odziezy.
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Element czwarty, na ktéry Ojcowie Soboru zwracaja uwage, a mianowicie
realizacja dziel Swigtego Apostolstwa, jest rowniez wazny. Ich zdaniem Kosciot
powinien mie¢ dobra doczesne, by szybciej prawda Boza dotarta do tych, co jej jeszcze
nie znaja, nawrdconych zas trzeba ciagle umacniaé, by trwajac przy Chrystusie nie
sprzeniewierzyli sie Jemu. Ojcowie Soborowi nakazuja popiera¢ wszystkie akcje apo-
stolskie tak modlitwa, jak i ofiarami. Sobor poleca biskupom, by w sposéb roztropny
wyznaczali raz do roku zbidrke na cele apostolskie, a zwlaszcza na cele spotecznych
srodkow przekazu utatwiajacych rozkrzewianie prawdy Chrystusowej. Podobnie na-
kazuje popieranie organizacji, ktore staraja si¢ rozwijac i ulepszac te srodki w zalezno-
sci od potrzeb katolickiego swiata. Katolikom zyjacym w $wiecie poleca Sobdr, aby
zaangazowali si¢ czynnie w sprawy tego swiata i korzystali z dobr materialnych, z tym
zastrzezeniem, by w przywiazaniu do nich zachowywali nalezyty umiar.

Chrzescijanie maja z dobr materialnych uczynic sobie przyjaciot do zdobycia
nieba przez skuteczna pomoc ubogim i to nie tylko tanim kosztem w postaci niktej
jalmuzny, lecz troska, by innym tez nie brakowato chleba i dobr ogélnoludzkiej
kultury. Ze zdobyczy techniki moze on korzysta¢ i rzeczywiscie korzysta dzis$ po-
dobnie, jak czynit to przez cate wieki. Idac za misja Chrystusa na caly $wiat ma
uzywac srodkow ubogich.

W zaleznosci od stanu materialnego danego kraju i spoteczenstwa Kosciot po-
winien dopasowac poziom zycia swojego duchowienstwa. Nie moze wykorzysty-
wac bogactw tylko dla swoich wlasnych wygod, wyniostosci i checi panowania.

Utrzymanie duchowienstwa

W Dekrecie o postudze i zyciu kaptanow czytamy: Dobra zas duchowe, ktore
prezbiterzy, podobnie jak biskupi, otrzymujq z okazji jakiejs postugi koscielnej,
niech zostanq bez naruszenia praw partykularnych, uzyte zwlaszcza na godne
i uczciwe utrzymanie samych kaplanow i wypetnienie obowiqzku ich stanu.

Odpowiedzig na pytanie jakie ma by¢ uczciwe i godne utrzymanie jest wzgledna,
zalezy to od warunkéw ekonomicznych i spotecznych w jakich znajduja si¢ kapta-
ni. Tam, gdzie kraj jest zamozny, pojecie utrzymania godziwego bedzie miato inny
charakter, niz w krajach ubogich. Poziom zycia kaplana nie powinien przekraczac
sredniego poziomu zycia, jaki jest w danym kraju. Do wlasciwego utrzymania
zaliczy¢ nalezy nie tylko wydatki na wyzywienie, ubranie, goscinnos¢, kuracje,
zakup ksiazek, ktore sa niezbedne do pracy apostolskiej kaptana i jego intelektual-
nego rozwoju. Jest rzecza jasna, ze ma w tym wszystkim wyzby¢ si¢ komfortu,
szkodliwego dla zycia wewngtrznego i dla apostolstwa.

Ze zdobyczy techniki moga kaptani korzystac¢ jak inni ludzie. Pamigtac nalezy
jednak, by nie mie¢ na wzgledzie tylko samych wlasnych wygod, ale sprawniejsze
dzialanie apostolskie.
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Débr koscielnych, a takze tych, co zbywaja po wydaniu na godziwe utrzyma-
nie, nie wolno kaptanowi wydawac¢ wiasnej rodzinie, by powiekszy¢ jej majatek,
lecz ma przeznaczy¢ je dla biednych, obojetnie czy to sa jego parafianie, czy inni
z parafii biedniejszych. Kaptani maja unika¢ wszystkiego, co byloby w posiadaniu
débr ziemskich okazja do wszelkiego rodzaju préznosci.

DOBRA DOCZESNE ARCHIDIECEZJI WARMINSKIEJ

Podmiotem koscielnych dobr doczesnych Archidiecezji Warminskiej jest caly
majatek koscielny wiasny i powierzony, stanowiacy rowniez srodki do godnego
wykorzystania dziet Swigtego apostolstwa oraz chrzescijanskiego mitosierdzia.

Dobra doczesne Archidiecezji Warminskiej stanowi
— 269 Parafii,
— Warminska Kapituta Katedralna we Fromborku,
— Kapituta Kolegiacka w Dobrym Miescie,
— Kapitula Kolegiacka w Ketrzynie,
— Kuria Metropolitalna Archidiecezji Warminskiej,
—  Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”,
— Archiwum Archidiecezjalne,
— Caritas Archidiecezji Warminskiej — w nim takze osrodek Rybaki i Dom
Samotnej Matki w Braswaldzie,
— Domy Ksiezy Emerytow,
— poszczegdlne nieruchomosci oraz grunty rolne,
— Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne,
— Redakcja ,,Postanca Warminskiego”,
— Archidiecezjalny Dom Pielgrzyma w Gietrzwaldzie,
— cmentarze grzebalne,
— kapliczki i krzyze przydrozne,
— inne ruchome i nieruchome dobra koscielne.

W ramach kazdej koscielnej osoby prawnej jest sprawowany zarzad jej dobra-
mi i kazda z tych os6b ma wlasny budzet.

Archidiecezja Warminska posiada osobowo$¢ prawna takze w rozumieniu prawa
cywilnego (zob. Ustawa z 17 maja 1989 roku o stosunku Panstwa do Kosciota
Katolickiego w RP). W rozumieniu tej ustawy réwniez kazda parafia posiada
osobowos¢ prawna. Wszystkie nieruchomosci nalezace do Archidiecezji Warmin-
skiej i poszczegolnych parafii zapisane sa w ksiegach wieczystych whasciwych im
Sadow Rejonowych. Na mocy tej ustawy Archidiecezja Warminska oraz niektore
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parafie odzyskaly cz¢$¢ nieruchomosci zabranych im z naruszeniem prawa przez
panstwo Polskie (na podstawie Ustawy z 20 III 1950 roku o dobrach martwej
reki). Proces rewindykacyjny jest jeszcze w toku.

I Zarzadzanie dobrami doczesnymi Archidiecezji Warminskiej

Gléwnym zarzadca dobr nalezacych do Archidiecezji Warminskiej jest Arcybi-
skup Metropolita Warminski, nadzoruje rowniez zarzad wszystkich dobr, naleza-
cych do podlegtych mu koscielnych osob prawnych. Arcybiskupowi Metropolicie
Warminskiemu w zarzadzaniu dobrami doczesnymi Archidiecezji Warminskiej poma-
ga Ekonom Archidiecezjalny, ktéry odpowiada za realizacj¢ budzetu rocznego, uchwa-
lonego przez Rade ds. Ekonomicznych Archidiecezji Warminskiej i zatwierdzonego do
realizacji przez Arcybiskupa Warminskiego. Ekonom Archidiecezjalny, w imieniu Ar-
chidiecezji i na podstawie pelnomocnictwa, zawiera stosowne umowy z kontrahentami
umozliwiajace czerpanie pozytkow z nieruchomosci nalezacych do Archidiecezji War-
minskiej. Najczesciej zawierane sa umowy dzierzawy gruntdéw rolnych oraz umowy
najmu lokali mieszkalnych i uzytkowych.

Przychody Archidiecezji Warminskiej stanowia:

a) $wiadczenia natozone na parafie, zgodnie z kan. 1263 KPK. Wysokos¢
szczegotowych swiadczen w postaci daniny diecezjalnej podawana jest w dekre-
cie Arcybiskupa Warminskiego,

b) przychody z tytulu dzierzawy i najmu nieruchomosci nalezacych do Archi-
diecezji (grunty, lokale uzytkowe i mieszkalne),

¢) przychody z tytutu alienacji nieruchomosci: stanowiacych wiasnos¢ hipo-
teczng Archidiecezji w calosci, a z nalezacych do parafii i innych koscielnych oséb
prawnych w okreslonej czesci kwoty uzyskanej ze sprzedazy,

d) subwencje, dotacje, darowizny, spadkobranie,

e) inne okazjonalne przychody, jak na przyklad zbiorki oglaszane przez Arcybi-
skupa Warminskiego,

f) udzial w zyskach Warminskiego Wydawnictwa Diecezjalnego

g) udzial w zyskach Archidiecezjalnego Domu Pielgrzyma

Rozchody Archidiecezji Warminskiej stanowia wydatki na:

a) dzialalnos¢ duszpasterska i ewangelizacyjna w Archidiecezji oraz inne ewen-
tualne wydatki zwigzane ze szczegdIlnymi wydarzeniami archidiecezjalnymi,
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b) pomoc dlakaptanéw chorych i znajdujacych si¢ w trudnej sytuacji materialnej,

¢) pomoc dla kaptanéw pracujacych na misjach,

d) stypendia dla kaptanow skierowanych na studia specjalistyczne,

e) ofiary na rzecz Kosciota powszechnego,

f) utrzymanie i prace remontowo-konserwatorskie kosciotow, kaplic i budyn-
kéw nalezacych do Archidiecez;ji,

g) utrzymanie centralnych instytucji Archidiecezji: Archiwum Archidiecezjal-
nego, Sadu Metropolitalnego, Kurii Metropolitalnej, w tym takze na wynagrodze-
nie pracownikdw tych instytucji,

h) utrzymanie Wyzszego Seminarium Duchownego ,,Hosianum” w Olsztynie,

i) dofinansowanie Wydziatu Teologicznego UW-M w Olsztynie, Domu Ksig-
zy Emerytéw,

j) archidiecezjalne inwestycje budowlano-remontowe,

k) ubezpieczenie nieruchomosci archidiecezjalnych,

1) dofinansowanie tych parafii, ktdére wznosza nowe budowle sakralne lub prze-
prowadzaja kosztowne remonty,

m) dofinansowanie parafii z malg liczebnoscia wiernych.

Swiadczenia finansowe na cele archidiecezjalne, ktére pochodza z parafii, prze-
kazywane sa do kasy Kurii Metropolitalnej lub na jej konto bankowe. Swiadczenia
finansowe na cele ogolnokoscielne dokonywane sg za jej posrednictwem lub bez-
posrednio do beneficjentow.

II Zarzadzanie dobrami doczesnymi parafii

Zarzadzanie dobrami doczesnymi parafii nalezy do proboszcza, ktory jest ad-
ministratorem dobr jemu powierzonych. Przedmiotem troski zarzadcy jest przede
wszystkim kosciot parafialny, kaplice filialne, budynki i budowle parafialne oraz
cmentarz grzebalny (lub cmentarze grzebalne). Wszystkie nieruchomosci naleza-
ce do parafii zapisane sa w ksiegach wieczystych. Ruchomosci natomiast sa za-
rejestrowane w ksigdze inwentarzowej parafii.

W parafiach nalezacych do naszej Archidiecezji sa powotywane Parafialne
Rady Ekonomiczne. Zadaniem PRE jest pomoc proboszczowi w administrowaniu
majatkiem parafialnym. Sklada si¢ ona z katolikdw swieckich, cieszacych si¢ dobra
stawa, mieszkajacych na terenie parafii i zorientowanych w problemach ekono-
miczno-finansowych.

Zarzadcy parafii zawieraja stosowne umowy z kontrahentami, ktére umozli-
wiajg im czerpanie pozytkdw z nieruchomosci nalezacych do parafii. Umowy te
sa zatwierdzane przez Kurig Metropolitalna. Najczesciej zawierane sa umowy
dzierzawy gruntdéw rolnych oraz umowy najmu lokali mieszkalnych i uzytkowych.
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Na przychody parafii sktadaja sig:

a) wszystkie ofiary (kolekty, zbidrki oraz ewentualne nadwyzki z tzw. daniny
diecezjalnej) sktadane przez wiernych przy kazdej okazji (z wyjatkiem stypendiow
mszalnych i iura stolae),

b) ofiary kolgdowe wedtug ustalonych zasad okreslonych dekretem Arcybi-
skupa Warminskiego,

¢) subwencje, dotacje, darowizny, spadkobranie,

d) zyski z tytulu posiadanych nieruchomosci (czynsz dzierzawny i najmu),

e) zyski z dzialalnosci gospodarczej, o ile taka dziatalno$¢ parafia prowadzi.

Rozchody parafii stanowig wydatki na:

a) organizowanie kultu Bozego,

b) prowadzenie dziet apostolskich i charytatywnych,

¢) place pracownikéw swieckich,

d) utrzymanie kosciota, kaplic, cmentarza, budynkow i budowli parafialnych,
e) inwestycje, remonty i konserwacje,

f) koszty administracyjne,

g) ubezpieczenie majatku parafialnego,

h) cele archidiecezjalne i ogdlnokoscielne.

W przypadku powaznych trudnosci finansowych parafie zwracaja si¢ do Kurii
Metropolitalnej o dofinansowanie ze srodkow Archidiecezji Warminskie;j.

Zarzadcy nie moga w imieniu parafii, bez pisemnej zgody Arcybiskupa War-
minskiego, zaciagac jakichkolwiek pozyczek czy kredytow.

Nie wszystkie tez parafie maja uporzadkowane wpisy w ksiggach wieczy-
stych. Dotyczy to zarowno nowych numerow ksiag wieczystych, jak i wpiséw
w dziale II okreslajacych prawidlowa nazwe wlasciciela. Istnieja zaniedbania
polegajace na braku spojnosci dokumentacji geodezyjnej nieruchomosci i ksiag
wieczystych. W uporzadkowaniu tego stanu rzeczy winny pomagaé wizytacje
kanoniczne parafii. Nalezy dobrze sprawdzac ,,wlasnos¢” w parafiach powierzo-
nych zgromadzeniom zakonnym.

Wszystkie ruchomosci nalezace do parafii sq zawarte w spisach, tj. ksiegach
inwentarzowych. Spisy te sa konieczne i powinny by¢ sporzadzone w catosci oraz
aktualizowane. Nie wszystkie parafie, jak dotad, wywiazaly sie¢ z obowigzku
dokonania spisu inwentarzowego majatku parafialnego. Taki spis ma duze zna-
czenie. Winno by¢ oczywiste co jest wlasnoscia parafii czy diecezji, a co osobi-
stym majatkiem proboszcza. Spis inwentarski utatwia réwniez przekazywanie
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zarzadu parafia. Stuzy takze temu, aby rzeczy wartosciowe, zabytkowe byly wila-
Sciwie opisane, zarejestrowane, udokumentowane, zabezpieczone i ubezpieczone.

Zarzadcy dziatajacy w imieniu parafii, majacy na wzgledzie troske o jej nieru-
chomosci, a jednocze$nie mozliwos¢ czerpania z nich pozytkow, zawieraja
stosowne umowy z kontrahentami. Najczesciej zawierane sa umowy dzierzawy
gruntdw rolnych. W odniesieniu do budynkow koscielnych zawierane sa umowy
najmu lokali mieszkalnych lub uzytkowych, a takze umowy uzyczenia. Wszystkie
te umowy wymagaja zatwierdzenia Kurii Metropolitalnej. Zdarza si¢ jednak, ze
zarzadca udostepnia grunty parafialne czy nieruchomosci zabudowane wylacznie
na podstawie umowy ustnej. Taki stan rzeczy powoduje bardzo duze ryzyko zwia-
zane z prawem zasiedzenia przez osoby wiladajace tym dobrem. Zarzadca ma
obowiazek prowadzenia Koscielna Ksiege Kasowa, wg obowiazujacego wzoru,
aw przypadku prowadzenia dziatalno$ci gospodarczej — zgodnie z obowiazujacy-
mi przepisami prawa.

Archidiecezja Warminska prowadzi kompleksowe ubezpieczenia wszystkich
nieruchomosci stanowiacych jej wlasno$¢ w Towarzystwie Ubezpieczen Wza-
jemnych — TUW.

Zarzadcy koscielnych dobr materialnych maja obowiazek dziatania zgodnie
z przepisami prawa koscielnego na pierwszym miejscu oraz respektowania prawa
panstwowego.

ZAGADNIENIA DLA PZS

Sprawa zarzadu dobrami doczesnymi kosciota partykularnego rodzi wiele trud-
nosci w zmieniajacej si¢ sytuacji gospodarczej i ekonomicznej dlatego zwracamy
si¢ do Parafialnych Zespotéw Synodalnych o wyrazenie swoich sugestii i przemy-
slen w zwiazku z tematyka poruszana przez Synodalng Komisje ds. Ekonomicz-
nych. Przekazujemy zagadnienia do oméwienia w trakcje spotkan zespotow i kot
synodalnych:

1. Co stanowi przychody parafii? (biorac pod uwage uwarunkowania histo-
ryczne, diecezjalne, parafialne, zwyczaje parafialne itp.)
— Jak wygladalo to dawniej?
— Jaka jest obecna sytuacja?
— Jakie sa perspektywy na przysztos¢? Jak pozyskiwaé fundusze na cele
funkcjonowania parafii?
2. Co stanowi rozchody parafii?
— Jak wygladalo to dawniej?
— Jaka jest obecna sytuacja wzgledem:
a) Diecezji
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—Kurii Metropolitalne;j,
— Wyzszego Seminarium Duchownego ,,Hosianum”,
— Caritas,
— Domoéw Ksigzy Emerytow,
— Szkolnictwa Katolickiego,
— Danin diecezjalnych wg zarzadzen Arcybiskupa,
— Wsparcia budéw koscielnych.
b) Parafii
— Utrzymania majatku parafii, budynkow, nosnikow energii itp.,
— Podatkow
— Plac pracownikow,
— Wendety,
— Zakupu utensylii.

3. Wjaki sposdb mozna pomde Arcybiskupowi w zarzadzaniu dobrami docze-
snymi diecezji?

4. W jakim zakresie, jezeli w ogdle, potrzebna jest w parafii rada ekonomicz-
na? Jakie stoja przed nia zadania?

5. Jaka powinna by¢ praktyka sktadania ofiar za postugi duszpasterskie:

a) Pozostawi¢ w dotychczasowej formie? Jakiej i dlaczego?
b) Przyja¢ inna forme? Jaka?
¢) Ujednolici¢ wysoko$¢ ofiar w calej diecezji?

6. Jakie moga by¢ formy zaangazowania i inicjatyw wiernych na rzecz utrzy-
mania parafii?

7. Jak powinno wyglada¢ uposazenie duchownych i §wieckich pracownikow
koscielnych?

8. Propozycje form dziatalnosci gospodarczej parafii?

9. Czy parafia korzystata z r6znych funduszy zewnetrznych na potrzeby re-
montdw i konserwacji obiektow sakralnych? Jezeli tak to jakich? (dofinansowania
przez ministerstwo urzedy panstwowe, wojewodzkie, powiatowe, gminne)

10. Propozycje rozwigzan ekonomicznych dla diecezji, parafii?

85






Spis tresci

Il Modlitwa Zgromadzen Synodalnych ...........ccccccoiiiiis 3
Dokumenty robocze Komisji Synodalnych ..., 5
Komisja ds. Nauczania i Wychowania .........cccccccceeiiiiniiiiiiiiiiiiiieeeeeen, 5
Komisja ds. Seminarium Duchownego i Powotan Kaptanskich ............. 11
Komisja ds. Spotecznych i Troski o Dzieto Stworzenia ........................ 35
Komisja ds. Dialogu ze Swiatem Nauki i Kultury ...............ccococovevnne. 53
Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu ............c.cocococovveveennn., 61
Komisja ds. Katolikow Swieckich ...........c.oovvvoveviiiiiiieeeeen, 65

Komisja ds. Ekonomicznych ..............cccccciiiiiiiiiiiiiiiiii, 75



