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II MODLITWA ZGROMADZEÑ SYNODALNYCH

Oto jesteœmy, Panie, Duchu Œwiêty.
Jesteœmy – wprawdzie obci¹¿eni grzechem,

lecz zgromadzeni w imiê Twoje.
PrzyjdŸ do nas i b¹dŸ z nami.

Racz obmyæ nasze serca
i naucz nas, co mamy czyniæ,

byœmy post¹piæ mogli.
Powiedz, co mamy osi¹gn¹æ,
abyœmy wsparci Twoj¹ moc¹

Tobie zdo³ali podobaæ siê we wszystkim.
Ty, co z Bogiem Ojcem i z Synem

masz Imiê pe³ne chwa³y,
b¹dŸ sam dla nas natchnieniem
i sprawc¹ wszystkich dzia³añ

Ty, który mi³ujesz najwy¿sz¹ sprawiedliwoœæ,
nie dozwól, byœmy w czymkolwiek naruszyæ mieli prawo.
Spraw, niech brak wiedzy nie doprowadzi nas do zdrady,

niech nie wypaczy pokusa ³atwego sukcesu,
nie zdeprawuje przyjêty urz¹d czy ktokolwiek ktokolwiek ¿yj¹cych.

Zjednocz nas najpierw najpierw z Sob¹
darem swojej ³aski,

abyœmy w Tobie byli jedno
i nie zboczyli z drogi Prawdy.

Pragniemy, dziœ zgromadzeni w imiê Twoje,
zawsze z mi³oœci¹ i umiarem

we wszystkim trzymaæ siê sprawiedliwoœci.
Niech nasze myœli upodobni¹ siê do Twoich,

W przysz³oœci zaœ za dobre czyny
daj nam nagrodê wieczn¹.

Amen.

Panie Jezu Chryste, Ty powiedzia³eœ:
Ja jestem drog¹, prawd¹ i ¿yciem.

Dziêkujemy Tobie, Panie,
¿e ukazujesz nam drogê.
Dziêkujemy Tobie, Panie,

¿e Ty sam jesteœ nasz¹ drog¹.
Pozwól nam t¹ drog¹ wspólnie pod¹¿aæ.

Bo gdzie dwaj lub trzej
wspólnie wierz¹, ufaj¹ i kochaj¹,

tam Ty jesteœ poœród nich.
I gdzie Ty, Panie, poœród nas ¿yjesz

i przez nas dzia³asz,
tam ludzie staj¹ siê siostrami i braæmi,

i tam Twój Koœció³ staje siê bardziej pe³nym ¿ycia.
Panie, Ty posy³asz nas w œwiat

jako zwiastunów Twojego pokoju.
Wspólnie wyruszamy w tê drogê.

Rêka Ojca nas prowadzi,
Mi³oœæ Ducha nas jednoczy.

Twoje S³owo umacnia nas w drodze.
Dziêkujemy Ci za to.

Bêdziemy Ciê s³awiæ radoœci¹
dzisiaj i po wszystkie dni nasze

a¿ po wiecznoœæ.
Amen.

(Modlitwa Synodu w Augsburgu w 1990 r.)
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Œw. Pawe³ przekonuje nas, ¿e „wiara rodzi siê z tego, co siê s³yszy” (Rz 10,
19). Katecheza zajmuje szczególne miejsce w misji Koœcio³a, który g³osi na-
ukê objawion¹ przez Chrystusa, kontynuuj¹c Jego zbawcze dzie³o. Koœció³
przez przepowiadanie ma zafascynowaæ wiernych Chrystusem i zbli¿yæ ich
do Niego.

Koœció³ pos³uszny wezwaniu Chrystusa: IdŸcie wiêc i nauczajcie wszystkie
narody (Mt 28, 19), nie przestaje g³osiæ Dobrej Nowiny o zbawieniu. Wierny
Tradycji od samego pocz¹tku istnienia prowadzi pos³ugê nauczycielsk¹ przywi¹-
zuj¹c szczególn¹ wagê do dzie³a, którym jest katechizacja.

Podstawowym Ÿród³em katechezy jest s³owo Bo¿e zawarte w Piœmie Œwiê-
tym i Tradycji. Celem katechezy jest u³atwienie katechizowanym „przylgniêcia”
do Chrystusa. Aby to osi¹gn¹æ, nale¿y ³¹czyæ treœci i formy katechezy z ¿yciem
Koœcio³a powszechnego, wspólnoty diecezjalnej, zw³aszcza ze sprawowan¹ we
wspólnocie liturgi¹. Sam proces katechizacji powinien przebiegaæ tak, aby grupa
katechizowanych stawa³a siê autentyczn¹ wspólnot¹. Katecheza aby mog³a spe³-
niaæ swoje cele, musi byæ wierna Bogu i cz³owiekowi. Jest to podstawowa zasada
katechetyczna. Wiernoœæ Bogu wyra¿a siê w tym, ¿e ka¿dy jej element czerpie
swoj¹ wartoœæ z odniesienia do Boga, a nauczanie zachowuje autentyczny depo-
zyt wiary.

Wiernoœæ cz³owiekowi zak³ada, ¿e katecheza winna braæ pod uwagê rozwój
fizyczny i psychiczny osób katechizowanych ich œrodowisko i oczekiwania.
W katechezie nale¿y stosowaæ ró¿ne metody w zale¿noœci od stopnia dojrza³oœci
koœcielnej i religijnej uczestników katechizacji, od ich wieku, rozwoju duchowego
i wielu innych okolicznoœci, zw³aszcza œrodowiskowych, wykorzystuj¹c przy tym
doœwiadczenia pedagogiki œwieckiej i religijnej. Jêzyk katechetyczny powinien byæ
taki, aby ca³a nauka wiary by³a przekazana dzieciom, m³odzie¿y i doros³ym
w sposób jak najbardziej dla nich komunikatywny i uwzglêdniaj¹cy wielorak¹ od-
rêbnoœæ wszystkich uczestników katechizacji.

DOKUMENTY ROBOCZE KOMISJI
SYNODALNYCH

KOMISJA DS. NAUCZANIA I WYCHOWANIA

INSTRUMENTUM LABORIS
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Katechizacja w Archidiecezji Warmiñskiej, obok cech wspólnych z katechi-
zacj¹ w Polsce, powinna posiadaæ swój odrêbny charakter, uwarunkowany œrodo-
wiskiem religijno-wychowawczym naszego regionu.

Praca katechetyczna w Archidiecezji winna uwzglêdniaæ takie czynniki jak: wiejsk¹
i ma³omiasteczkow¹ strukturê spo³eczn¹ wiernych, w dalszym ci¹gu wysoki procent
bezrobocia, s³abo rozbudowan¹ infrastrukturê przemys³ow¹, niezagospodarowane we
w³aœciwy sposób by³e Pañstwowe Gospodarstwa Rolne, zagro¿enia ze strony alkoho-
lizmu, narkomanii, subkultur m³odzie¿owych i sekt. Te bowiem warunki nie sprzyjaj¹
wychowaniu religijnemu. Do czynników wspieraj¹cych katechezê zaliczyæ mo¿na ru-
chy i stowarzyszenia katolickie, organizowanie olimpiad, konkursów wiedzy religijnej,
pielgrzymek, rekolekcji, podnoszenie kwalifikacji zawodowych katechetów, prasê ka-
tolick¹ i spore zaanga¿owanie ze strony duchownych i œwieckich katechetów.

I KATECHEZA RODZINNA

Pierwszymi katechetami dziecka s¹ rodzice i oni maj¹ obowi¹zek przekazywa-
nia wiary swoim dzieciom. Rola katechezy rodzinnej, która obejmuje wszystkich
cz³onków rodziny, nie sprowadza siê tylko do czynnoœci dydaktycznych. Jej g³ów-
nym zadaniem jest wytworzenie atmosfery autentycznego ¿ycia religijnego w ro-
dzinie oraz pog³êbianie i umacnianie katechezy, któr¹ dzieci i m³odzie¿ otrzymuj¹
w szkole. Katecheza rodzinna bowiem wyprzedza ka¿d¹ inn¹ formê katechezy,
towarzyszy jej i poszerza j¹. Rodzina czêsto jest okreœlana jako domowy Koœció³,
staje siê cz¹stk¹ wspólnoty parafialnej, w której pulsuje wiara, o¿ywiona s³owem
Bo¿ym i ³ask¹ sakramentaln¹. Do momentu osi¹gniêcia dojrza³oœci dziecko ¿yje
wiar¹ rodziców, uczestniczy w ich modlitwach a tak¿e poprzez obserwacjê ich
¿ycia kszta³tuje swoje sumienie.

Zagadnienia do dyskusji
Poszukiwanie nowych metod dotarcia do rodziców i zaanga¿owania ich
w katechezê rodzinn¹;
Propozycje tematów spotkañ z rodzicami przed przyjêciem przez ich dzieci
sakramentu chrztu, pierwszej Komunii i bierzmowania;
Zagadnienia, które nale¿y poruszyæ w ramach wizyty duszpasterskiej (kolêdy).

II KATECHIZACJA PRZEDSZKOLNA I SZKOLNA DZIECI

Katechizacj¹ przedszkoln¹ nale¿y obj¹æ dzieci cztero- piêcio i szeœcioletnie.
Celem tej katechezy nie jest systematyczne nauczanie zmierzaj¹ce do przyswoje-
nia konkretnego materia³u, lecz doprowadzenie do tego, by pierwsze zachwyty

1.

2.

3.
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dziecka, poznaj¹cego œwiat, by³y po³¹czone z myœl¹ o Stwórcy. Katecheza ta po-
winna prowadziæ do dzieci do odkrycia, ¿e wszystko co Bóg stworzy³ jest dobre
oraz kszta³towaæ w nich postawê wdziêcznoœci.

Katecheza dzieci szkolnych m³odszych (kl. I–III) ma wprowadziæ dziecko
w ¿ycie chrzeœcijañskie, kszta³towaæ chrzeœcijañskie postawy, ukazywaæ syste-
matycznie historiê zbawienia. W klasie pierwszej nale¿y rozpocz¹æ przygotowa-
nie dalsze, a w klasie drugiej przygotowanie bli¿sze do sakramentu Pokuty i Po-
jednania oraz pe³nego uczestnictwa w Eucharystii. Przygotowanie to nale¿y pro-
wadziæ przy czynnej wspó³pracy z rodzicami (por. DOK 179). Katecheza dzieci
szkolnych starszych (kl. IV–VI) ma prowadziæ do pog³êbienia ich udzia³u w ¿yciu
sakramentalnym i pe³niej w³¹czaæ je w ¿ycie wspólnoty Koœcio³a.

Katechez¹ powinny byæ objête dzieci specjalnej troski, upoœledzone umys³owo,
niewidz¹ce, nies³ysz¹ce, przewlekle chore oraz niepe³nosprawne ruchowo. Kate-
cheza powinna obj¹æ tak¿e rodziny dzieci i m³odzie¿y specjalnej troski. Bêdzie to
dla nich pomocne w zrozumieniu i akceptacji w³asnego dziecka, a tak¿e w przyjê-
ciu po chrzeœcijañsku faktu posiadania dziecka niepe³nosprawnego (DOK 189).

Zagadnienia do dyskusji
Propozycje nowych zagadnieñ, które bêd¹ realizowane w ramach godzin
lekcyjnych;
Udoskonalenie organizacji rekolekcji wielkopostnych dla dzieci;
Oczekiwania wobec katechetów œwieckich i duchownych.

III KATECHIZACJA SZKOLNA M£ODZIE¯Y

Katecheza m³odzie¿y gimnazjalnej zmierza ku pog³êbieniu umiejêtnoœci pozna-
nia i rozumienia Bo¿ego Objawienia Starego i Nowego Testamentu, d¹¿y do roz-
wijania zainteresowañ przesz³oœci¹ Koœcio³a oraz zg³êbiania znaczenia liturgii
i sakramentów. Katecheza ma te¿ pomagaæ w rozwijaniu i kszta³towaniu umiejêt-
noœci oraz przezwyciê¿ania trudnoœci w wierze, w œwietle poznanej prawdy religijnej.
Ukoronowaniem tego procesu ma byæ przygotowanie uczniów trzeciej klasy gimna-
zjum do godnego przyjêcia sakramentu bierzmowania.

Katecheza m³odzie¿y w szko³ach ponadgimnazjalnych powinna daæ mo¿liwoœæ
pe³nej znajomoœci prawd wiary œwiêtej, pomóc rozwi¹zywaæ problemy ¿yciowe
w œwietle Objawienia Bo¿ego i ukazywaæ sens ¿ycia chrzeœcijañskiego.

Zagadnienia do dyskusji
Przedstawienie najwa¿niejszych problemów i sposobów pomocy m³odzie¿y;
Szukanie nowych form organizacji rekolekcji wielkopostnych dla m³odzie¿y;
Oczekiwania wobec katechetów œwieckich i duchownych.

1.

2.
3.

1.
2.
3.
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IV KATECHEZA DOROS£YCH

Koœció³ czuje siê dzisiaj coraz bardziej odpowiedzialny i zobowi¹zany do tro-
skliwego zajêcia siê katechez¹ doros³ych, aby w ten sposób lepiej realizowaæ
zbawcz¹ wolê Boga wobec wspó³czesnych ludzi. Zasadnicze zadania, jakie stoj¹
przed katechez¹ doros³ych to: wychowanie do oceniania w œwietle wiary obec-
nych zmian spo³ecznych i kulturowych, udzielanie odpowiedzi na wspó³czesne
pytania dotycz¹ce problemów religijnych i moralnych, oraz budowanie rozumnych
postaw wiary.

Katechizacja doros³ych musi byæ dostosowana do wieku, zainteresowañ i warun-
ków ¿yciowych osób katechizowanych; powinna mieæ charakter wspólnej refleksji, do
której wszyscy uczestnicy wnosz¹ swój wk³ad. Wychodz¹c z ich doœwiadczenia nale-
¿y interpretowaæ problemy ich ¿ycia w œwietle Objawienia, nie rezygnuj¹c jednak
z przekazania ca³ego depozytu wiary.

Zagadnienia do dyskusji
Poszukiwanie nowych form katechezy doros³ych;
Dostosowanie kursów przedma³¿eñskich do oczekiwañ narzeczonych;
Propozycje tematów katechez dla doros³ych.

V KATECHEZA PARAFIALNA

Ojciec Œwiêty Jan Pawe³ II w dokumencie Catechesi tradendae pisze:
Chocia¿ prawd¹ jest, ¿e katecheza mo¿e byæ wszêdzie prowadzona, to
jednak muszê podkreœliæ, ¿e wspólnota parafialna, jako zajmuj¹ca szcze-
gólne miejsce, powinna pozostaæ krzewicielk¹ i inspiratork¹ katechezy.
Prawda, ¿e w niema³ej liczbie krajów parafia zosta³a jak gdyby zburzo-
na na skutek niezmiernego rozrostu miast. Niektórzy mo¿e zbyt pochop-
nie uznali, ¿e parafie s¹ przestarza³e, ¿e nawet znikaj¹, a na ich miejsce
powinno siê tworzyæ ma³e wspólnoty, dogodniejsze i sprawniejsze. Ale
czy to siê podoba czy nie, parafia jest w dalszym ci¹gu miejscem, w któ-
rym chrzeœcijanie, nawet niepraktykuj¹cy, z³¹czeni s¹ œcis³ymi wiêzami.

Wczytuj¹c siê w przes³anie Ojca Œwiêtego mo¿emy powiedzieæ, ¿e na³o¿o-
ne na wspólnotê parafialn¹  zadanie krzewicielki i inspiratorki katechezy mo¿e
byæ dobrze wykonane gdy jej cz³onkowie z³¹czeni s¹ œcis³ymi wiêzami. Nie
ma œciœlejszych wiêzów od œwiadomoœci, ¿e parafialna wspólnota chrzeœci-
jañska jest Ludem Bo¿ym. St¹d dobra katecheza p³yn¹ca ze œwiadomoœci
bycia Ludem Bo¿ym jest nieodzowna w przezwyciê¿aniu pojawiaj¹cych siê
problemów poszczególnych cz³onków ma³ej wspólnoty parafialnej, jak i ca³e-
go Koœcio³a Powszechnego.

1.
2.
3.
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Zagadnienia do dyskusji
Sposoby o¿ywienia parafii, aby mog³y wype³niaæ swoj¹ funkcjê kateche-
tyczn¹;
Konkretne propozycje form katechezy parafialnej;
Jak powinno wygl¹daæ przygotowanie do sakramentów w parafii?

1.

2.
3.



10



11

Papie¿ Benedykt XVI w swoim przes³aniu skierowanym do drugiej grupy bi-
skupów polskich przyby³ych do Rzymu z wizyt¹ ad limina apostolorum 3 grudnia
2005 roku zwróci³ uwagê na potrzebê szczególnej troski o dzie³o budzenia powo-
³añ i dbanie o jakoœæ wychowania w seminariach duchownych1. W tym te¿ duchu
apelowa³ do seminarzystów zgromadzonych na Jasnej Górze 26 maja 2006 roku
podczas swej pielgrzymki do Polski: W waszej drodze i w waszej przysz³ej ka-
p³añskiej pos³udze pod kierunkiem Maryi uczcie siê Jezusa! Wpatrujcie siê
w Niego, pozwólcie, aby to On was ukszta³towa³, abyœcie kiedyœ mogli uka-
zywaæ Go wasz¹ hojn¹ pos³ug¹ wszystkim, którzy do was bêd¹ przychodzili.
(…) Umiejcie rozpoznawaæ w Ludzie Bo¿ym wam powierzonym znaki obec-
noœci Chrystusa. B¹dŸcie uwa¿ni i wra¿liwi na te œlady œwiêtoœci, które Bóg
wam uka¿e wœród wiernych. Nie obawiajcie siê obowi¹zków i niespodzia-
nek przysz³oœci! Nie lêkajcie siê, ¿e zabraknie wam s³ów, ¿e spotkacie siê
z odrzuceniem! Œwiat i Koœció³ potrzebuj¹ kap³anów, œwiêtych kap³anów!2

Komisja ds. Seminarium Duchownego i Powo³añ Kap³añskich, odpowiadaj¹c
na wezwanie Chrystusa: ¯niwo wprawdzie wielkie, ale robotników ma³o. Pro-
œcie Pana ¿niwa, ¿eby wyprawi³ robotników na swoje ¿niwo (Mt 9, 37b–38),
a tak¿e rozpoznaj¹c znaki naszego czasu, informuj¹ce o potrzebie nowych powo-
³añ w nowej rzeczywistoœci Koœcio³a Warmiñskiego na pocz¹tku XXI wieku, pra-
gnie wypracowaæ projekt dokumentu synodalnego traktuj¹cy o szeroko rozumia-
nej wspó³czesnej kulturze powo³aniowej.

Kultura powo³aniowa, jako system wartoœci, wyrasta z egzystencjalnych pytañ
ka¿dego cz³owieka o sens ¿ycia oraz z nieodpartego poszukiwania i pragnienia
prawdy. Brak powo³añ specyficznych – do stanu kap³añskiego i zakonnego – jest
przede wszystkim brakiem œwiadomoœci, ¿e ka¿dy cz³owiek jest powo³any w swym
¿yciu do czegoœ szczególnego, czyli brakiem kultury powo³aniowej. Kultura

KOMISJA DS. SEMINARIUM DUCHOWNEGO
I POWO£AÑ KAP£AÑSKICH

INSTRUMENTUM LABORIS

1 Zob. Przes³anie Papie¿a Benedykta XVI do Polskich Biskupów podczas tradycyj-
nej wizyty „ad limina apostolorum”, „Warmiñskie Wiadomoœci Archidiecezjalne” 80,
(2005) s. 9–10.

2 Zob. Przemówienie Benedykta XVI do zakonników, zakonnic, seminarzystów i przed-
stawicieli ruchów katolickich, „Warmiñskie Wiadomoœci Archidiecezjalne” 83, (2006)
s. 15–16.
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powo³aniowa staje siê dzisiaj pierwszym celem duszpasterstwa powo³aniowego,
a tak¿e duszpasterstwa w ogóle. Ka¿dy rodzaj duszpasterstwa musi pielêgnowaæ
w wiernych poczucie bycia powo³anym przez Boga3.

Punktem wyjœcia niniejszego Instrumentum laboris bêdzie wnikliwe studium
nauczania Koœcio³a na temat powo³ania, nastêpnie zostanie dokonana analiza dusz-
pasterstwa powo³aniowego oraz przedstawiona zostanie dzia³alnoœæ Wy¿szego
Seminarium Duchownego Metropolii Warmiñskiej „Hosianum” w Olsztynie. Na
koñcu niniejszego Instrumentum laboris znajduj¹ siê zagadnienia do dyskusji
w Parafialnych Zespo³ach Synodalnych.

Problematyka duszpasterstwa powo³añ skupia siê na potrzebie ci¹g³ego wy-
si³ku budzenia i kszta³towania powo³añ kap³añskich. Jego celem jest pomoc
m³odemu cz³owiekowi w dokonywaniu ¿yciowych wyborów, w odczytywaniu i
pielêgnowaniu powo³ania ¿yciowego, w uœwiadomieniu, i¿ ka¿de chrzeœcijañskie
powo³anie pochodzi od Boga i jest Bo¿ym darem. Nie zostaje ono nigdy dane poza
Koœcio³em czy niezale¿nie od niego, lecz zawsze w Koœciele i za poœrednictwem
Koœcio³a.

I Teologia powo³ania

Ka¿dy cz³owiek, bardziej lub mniej intensywnie, prze¿ywa fakt istnienia, sta-
wia sobie pytania o sens ¿ycia: dlaczego jest na œwiecie?, co to jest ¿ycie?, co
znajduje siê ponad tajemnic¹ œmierci? Zadaniem teologów i kierowników ducho-
wych jest pomoc m³odym, aby odpowiedzi na te egzystencjalne pytania szukali
i odnaleŸli w dialogu z Bogiem, aby przekonali siê, ¿e dopiero Tajemnica Trójjedy-
nego Boga w pe³ni uzasadnia egzystencjê cz³owieka, rozumian¹ jako powo³anie
do mi³oœci w darze z siebie i w œwiêtoœci; jako dar w Koœciele dla œwiata4.

Powo³anie jest kategori¹ biblijno-teologiczn¹ wyra¿aj¹c¹ tajemnicê ludzkiego
¿ycia5. W Gaudium et spes czytamy: Chrystus, który jest nowym Adamem w
objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mi³oœci odkrywa równie¿ w pe³ni cz³owie-
ka cz³owiekowi i ukazuje mu najwy¿sze jego powo³anie (nr 22).

Jan Pawe³ II w encyklice Redemptor hominis rozwija powy¿sz¹ myœl sobo-
row¹ w nastêpuj¹cy sposób: Cz³owiek nie mo¿e ¿yæ bez mi³oœci. Cz³owiek po-
zostaje dla siebie istot¹ niezrozumia³¹, jego ¿ycie jest pozbawione sensu,
jeœli nie objawi mu siê Mi³oœæ, jeœli nie spotka siê z Mi³oœci¹, jeœli jej nie

3 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy.
(In verbo tuo…), Dokument koñcowy Kongresu poœwiêconego powo³aniom do Kap³añ-
stwa i ¯ycia Konsekrowanego w Europie. Rzym, 5–10 maja 1997, nr 13.

4 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 14.
5 Zob. Pawe³ VI, Encyklika Populorum progressio, nr 15.
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dotknie i nie uczyni w jakiœ sposób swoj¹, jeœli nie znajdzie w niej ¿ywego
uczestnictwa. I dlatego w³aœnie Chrystus–Odkupiciel, jak to ju¿ zosta³o po-
wiedziane, „objawia w pe³ni cz³owieka samemu cz³owiekowi”. To jest ów
– jeœli tak wolno siê wyraziæ – ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Cz³owiek
odnajduje w nim swoj¹ w³aœciw¹ wielkoœæ, godnoœæ i wartoœæ swego cz³owie-
czeñstwa. Cz³owiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony,
niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! „Nie ma ju¿ ¯yda ani
poganina, nie ma ju¿ niewolnika ani cz³owieka wolnego, nie ma mê¿czyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jesteœcie kimœ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Cz³owiek, który chce zrozumieæ siebie do koñca – nie wedle jakichœ tylko doraŸ-
nych, czêœciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriów
i miar swojej w³asnej istoty - musi ze swoim niepokojem, niepewnoœci¹, a tak¿e
s³aboœci¹ i grzesznoœci¹, ze swoim ¿yciem i œmierci¹, przybli¿yæ siê do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wejœæ z sob¹ samym, musi sobie „przyswoiæ”, zasymi-
lowaæ ca³¹ rzeczywistoœæ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnaleŸæ. Jeœli
dokona siê w cz³owieku ów dog³êbny proces, wówczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale tak¿e g³êbokim zdumieniem nad sob¹ samym (nr 10).

Chrystus jest wiêc wzorem cz³owieka, jego doskona³ym projektem, zaœ chry-
stologia jest fundamentem ka¿dej antropologii i eklezjologii.

W 1Kor 12, 4–6 œw. Pawe³ poucza i wyjaœnia: Ró¿ne s¹ dary ³aski, lecz ten
sam Duch; ró¿ne te¿ s¹ rodzaje pos³ugiwania, ale jeden Pan; ró¿ne s¹ wreszcie
dzia³ania, lecz ten sam Bóg, sprawca wszystkiego we wszystkich.

Paw³owy obraz jasno podkreœla trzy trynitarne aspekty darów powo³aniowych
w Koœciele:

1) W œwietle Ducha dary s¹ wyrazem Jego nieskoñczonej darmowoœci. On
sam jest charyzmatem (Dz 2, 38), Ÿród³em wszelkiego daru i wyrazem nie daj¹-
cej siê uj¹æ s³owami kreatywnoœci;

2) W œwietle Chrystusa dary powo³aniowe s¹ tajemnicami, wyra¿aj¹ ró¿no-
rodnoœæ pos³ugi, któr¹ Syn spe³nia a¿ do oddania ¿ycia. To On sta³ siê diakonem,
czyli s³ug¹ wszystkich. Chrystus jest wzorem wszelkiej pos³ugi6;

3) W œwietle Ojca dary s¹ dzia³aniami, aby z Niego, Ÿród³a ¿ycia, ka¿dy byt
uwolni³ w³asny dynamizm.

Ka¿de powo³anie zawiera w sobie charyzmatyczne cechy Trzech Osób Boskich.
One s¹ Ÿród³em i wzorem ka¿dego powo³ania. Trójca sama w sobie jest tajemniczym
splotem wezwañ i odpowiedzi. W nieprzerwanym dialogu Osób Boskich ka¿dy wie-
rz¹cy odnajduje swoj¹ to¿samoœæ, przeznaczenie, przysz³oœæ, powo³anie do ¿ycia i do
stawania siê w prawdzie, wolnoœci i w konkretnoœci w³asnej historii. Koœció³ i ka¿de
w nim powo³anie wyra¿aj¹ ten sam dynamizm: bycia powo³anym do pewnej misji7.

6 Zob. Œw. Polikarp, Epistula ad Philippenses, 5, 2.
7 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 15.



14

1. Ojciec powo³uje do ¿ycia

Istnienie ka¿dego cz³owieka jest owocem mi³oœci Ojca, Jego skutecznego pra-
gnienia i rodz¹cego S³owa. Akt stwórczy zawiera w sobie dynamikê wezwania
i powo³ania do ¿ycia. Cz³owiek jawi siê wiêc jako podmiot powo³any do relacji
z Bogiem, do bycia z innymi, do bycia w œwiecie. Cz³owiek ¿yje na sposób Ojca,
poniewa¿ zosta³ stworzony na Jego obraz. W tym zawarte jest fundamentalne
powo³anie cz³owieka: powo³anie do ¿ycia na podobieñstwo samego Boga.

W tej perspektywie ¿ycie ludzkie jest arcydzie³em kreatywnej mi³oœci Boga
i jest samo w sobie wezwaniem do mi³oœci. Mi³oœæ jest sensem ¿ycia. Bóg uzdolni³
ka¿dego do ¿ycia i mi³owania na sposób boski.

Jan Pawe³ II w Familiaris consortio napisa³: Stwarzaj¹c cz³owieka na Swój
obraz i nieustannie podtrzymuj¹c go w istnieniu Bóg wpisuje w cz³owieczeñ-
stwo mê¿czyzny i kobiety powo³anie, a wiêc zdolnoœæ i odpowiedzialnoœæ za
mi³oœæ i wspólnotê. Mi³oœæ jest zatem podstawowym i wrodzonym powo³a-
niem ka¿dej istoty ludzkiej (nr 11).

Bóg-Stwórca, daj¹cy ¿ycie, jest tak¿e Ojcem, który wychowuje. W sercu cz³o-
wieka umieœci³ têsknotê za nieskoñczonoœci¹, aby stawa³ siê on coraz bardziej
sob¹, gotowy do dawania odpowiedzi na Bo¿e powo³anie, zgodnie z Jego wol¹.

Powo³anie do ¿ycia, a w szczególnoœci do ¿ycia Bo¿ego jest celebrowane na
chrzcie œw. Wiernoœæ charyzmatowi chrzcielnemu oznacza nieustanne rozpozna-
wanie woli Boga we w³asnym ¿yciu i w ¿yciu wspólnoty eklezjalnej8.

2. Syn wzywa do naœladowania

Syn Bo¿y, odwieczne S³owo Ojca, jest doskona³ym odbiciem Ojca. We Wcie-
lonym S³owie Ojciec sta³ siê widzialnym, przemówi³ do nas. Ca³¹ istot¹ Chrystusa
jest „bycie pos³anym”, aby przybli¿yæ ludziom Boga jako Ojca, by objawiæ Jego
Oblicze i Jego Imiê (por. J 17, 6). Syn pos³any przez Ojca sta³ siê cz³owiekiem,
aby powo³aæ cz³owieka; jest zawsze tym, który wzywa cz³owieka.

Jezus powo³uje do pójœcia z Nim i do dzia³ania tak jak On. Ka¿dy uczeñ Jezusa
jest powo³any do ukazania misji Jezusa i do jej podjêcia: Jak Ojciec Mnie pos³a³,
tak i Ja was posy³am (J 20, 21). W ten sposób ka¿de powo³anie polega na
kontynuowaniu misji Jezusa Chrystusa w œwiecie, by jak On uczyniæ ze
swego ¿ycia dar.

Jedynie poprzez ¿ywy kontakt z Jezusem Chrystusem Zbawicielem m³odzi mog¹
rozwin¹æ zdolnoœæ budowania wspólnoty, doprowadziæ do dojrza³oœci w³asn¹

8 Tam¿e, nr 16.
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osobowoœæ i zdecydowaæ siê na poœwiêcenie Mu swego ¿ycia. Aby ¿ycie chrze-
œcijañskie by³o w pe³ni prze¿yte w wymiarze daru i misji, potrzebuje silnych moty-
wacji i przede wszystkim g³êbokiej jednoœci z Jezusem Chrystusem. Dokonuje siê
to w s³uchaniu, dialogu, modlitwie, interioryzacji uczuæ, dyspozycji do bycia nie-
ustannie formowanym przez Niego.

Szczególnym „miejscem” œwiadectwa mi³oœci Boga do cz³owieka jest
Eucharystia.

W encyklice Benedykta XVI Deus caritas est czytamy, ¿e Jezus Chrystus
– wcielona mi³oœæ Boga – poprzez ustanowienie Eucharystii podczas Ostat-
niej Wieczerzy nada³ temu aktowi ofiary trwa³¹ obecnoœæ. Antycypuje On
swoj¹ œmieræ i zmartwychwstanie, daj¹c ju¿ w owej godzinie swoim uczniom
siebie samego w chlebie i winie, swoje cia³o i swoj¹ krew jako now¹ mannê
(por. J 6, 31–33). Jeœli œwiat staro¿ytny uwa¿a³, ¿e w istocie prawdziwym
pokarmem cz³owieka – tym, czym on jako cz³owiek ¿yje – jest Logos, od-
wieczna m¹droœæ, teraz ów Logos sta³ siê dla nas prawdziwie pokarmem
– jako mi³oœæ. Eucharystia w³¹cza nas w akt ofiarniczy Jezusa. Nie tylko
otrzymujemy, w sposób statyczny, Logos wcielony, ale zostajemy w³¹czeni
w dynamikê jego ofiary. Obraz zaœlubin Boga z Izraelem staje siê rzeczywi-
stoœci¹ w sposób wczeœniej niepojêty: to, co by³o przebywaniem przed Bo-
giem, teraz, poprzez udzia³ w Ofierze Jezusa, uczestnictwo w Jego Ciele
i Jego Krwi, staje siê zjednoczeniem. „Mistyk” sakramentu, której podstaw¹
jest uni¿enie siê Boga ku nam, ma zupe³nie inn¹ donios³oœæ i prowadzi znacz-
nie wy¿ej, ni¿ mog³oby tego dokonaæ jakiekolwiek mistyczne uniesienie cz³o-
wieka (nr 13).

Tajemnica Eucharystii, a szczególnie widaæ to podczas Jej celebracji, ³¹czy siê
œciœle z konkretn¹ misj¹ dawania osobistego œwiadectwa ¿ycia.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis Benedykta XVI
zosta³o to uwypuklone w nastêpuj¹cy sposób: W homilii wyg³oszonej podczas
celebracji eucharystycznej, któr¹ uroczyœcie zapocz¹tkowa³em m¹ pos³ugê
na Katedrze Piotrowej, powiedzia³em: „Nie ma nic piêkniejszego, ni¿ zostaæ
dosiêgniêtym, zaskoczonym przez Ewangeliê, przez Chrystusa. «Nie ma nic
piêkniejszego, ni¿ poznaæ Go i dzieliæ siê z innymi przyjaŸni¹ z Nim»”. To
stwierdzenie zyskuje na intensywnoœci, jeœli pomyœlimy o tajemnicy euchary-
stycznej. Nie mo¿emy bowiem zatrzymaæ dla siebie mi³oœci, któr¹ celebruje-
my w tym sakramencie. Domaga siê ona ze swej natury, by by³a przekazana
wszystkim. To, czego œwiat potrzebuje, to mi³oœæ Boga, spotkanie z Chrystu-
sem i wiara w Niego. Dlatego Eucharystia nie tylko jest Ÿród³em i szczytem
¿ycia Koœcio³a, ale równie¿ jego misji: Koœció³ autentycznie eucharystyczny
jest Koœcio³em misyjnym. Równie¿ i my winniœmy móc powiedzieæ naszym
braciom z przekonaniem: «To, co ujrzeliœmy i us³yszeliœmy, to i wam oznaj-
miamy, abyœcie i wy mieli wspó³uczestnictwo z nami!» (1J 1, 1-3). Naprawdê
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nie ma nic piêkniejszego ni¿ spotkanie i udzielanie Chrystusa wszystkim.
Zreszt¹ samo ustanowienie Eucharystii wyprzedza to, co stanowi serce misji
Jezusa: On jest pos³any przez Ojca dla odkupienia œwiata (por. J 3, 16–17;
Rz 8, 32). Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus powierza swoim uczniom sa-
krament, który uobecnia ofiarê z³o¿on¹ przez Niego z samego siebie w po-
s³uszeñstwie Ojcu dla zbawienia nas wszystkich. Nie mo¿emy przystêpowaæ
do sto³u eucharystycznego bez w³¹czenia siê w dynamikê misji, która bierze
pocz¹tek w samym Sercu Boga i zmierza do tego, by obj¹æ wszystkich ludzi.
Dlatego czêœci¹ konstytutywn¹ eucharystycznej formy egzystencji chrzeœci-
jañskiej jest duch misyjny (nr 84).

Celebracja eucharystyczna jest zawsze g³oszeniem Chrystusa umar³ego i zmar-
twychwsta³ego. Jako „Ÿród³o i szczyt” ¿ycia chrzeœcijañskiego jest tak¿e Ÿród³em
ka¿dego powo³ania. Ten, kto w Niej uczestniczy, przyjmuje zaproszenie Jezusa do
dawania o Nim œwiadectwa i do misji. Wiernoœæ w³asnemu powo³aniu czerpie
siê ze Ÿróde³ Eucharystii i mierzy siê w Eucharystii ¿ycia9.

3. Duch wzywa do œwiadectwa

Pan Jezus, w przeddzieñ mêki, dodaje odwagi swym uczniom, obiecuj¹c Du-
cha Pocieszyciela: On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co
Ja powiedzia³em (J 14, 26); co wiêcej doprowadzi was do ca³ej prawdy
(J 16, 13). Nieustanna nowoœæ Ducha polega na prowadzeniu uczniów Chrystu-
sa do coraz wiêkszego poznania prawdy o programie ich ¿ycia.

Duch Œwiêty jest wielkim animatorem ka¿dego powo³ania, tym który towarzy-
szy w drodze, aby zosta³ osi¹gniêty cel powo³anych – chrystoformizacja. Duch
uzdalnia powo³anych do dawania œwiadectwa. Œwiadectwo chrzeœcijañskie jest
treœci¹ misji powo³anych.

U podstaw ka¿dego duszpasterstwa powo³aniowego znajduje siê prymat ¿ycia
w Duchu. Jest to wymaganie konieczne do pokonania rozpowszechnionego prag-
matyzmu i bezp³odnej powierzchownoœci. Ws³uchiwanie siê w g³os Ducha pobu-
dza ¿ycie teologalne ka¿dego chrzeœcijanina, ¿ycie wiary, nadziei i mi³oœci. Prymat
¿ycia duchowego jest wstêpem do dania odpowiedzi têsknocie za œwiêtoœci¹,
a œwiêtoœæ jest przecie¿ powszechnym powo³aniem ka¿dego cz³owieka.

Dziêki Duchowi Œwiêtemu ka¿dy odkrywa swoj¹ oryginalnoœæ, niepowtarzal-
noœæ swojego powo³ania, a równoczeœnie swoje naturalne i niezmywalne d¹¿enie
do jednoœci. To Duch sprawia, ¿e w Koœciele mamy do czynienia z bogactwem
powo³añ, a wszystkie razem stanowi¹ to samo powo³anie do mi³oœci, œwiadectwa
i jednoœci.

9 Tam¿e, nr 17.
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Oryginalnoœci¹ powo³ania chrzeœcijañskiego jest to, ¿e realizacja osoby zbiega
siê z realizacj¹ wspólnoty. Oznacza to prymat logiki mi³oœci nad logik¹ interesów
prywatnych, logiki dzielenia siê nad logik¹ narcystycznego zaw³aszczenia
talentów (por. 1 Kor 12–14).

Sakrament bierzmowania jest momentem, który wyra¿a w sposób bardziej ja-
sny i œwiadomy dar spotkania z Duchem Œwiêtym. Potwierdza on i odnawia wier-
noœæ powo³aniu przyjêtemu na chrzcie œw. W sakramencie bierzmowania m³ody
cz³owiek zobowi¹zuje siê do potwierdzenia swej to¿samoœci poprzez dawanie
œwiadectwa o Chrystusie i kontynuowanie Jego misji10.

4. Od Trójcy do Koœcio³a w œwiecie

Ka¿de powo³anie rodzi siê w konkretnym miejscu, posiada swój kontekst. Roz-
kwita w Koœciele. Sama wspólnota koœcielna ma strukturê g³êboko powo³aniow¹,
jest powo³ana do misji, jest znakiem Chrystusa. Z jednej strony Koœció³ odzwier-
ciedla w sobie tajemnicê trynitarn¹ Boga, a z drugiej jest zanurzony w œwiecie,
w konkretnej historii, w dziejach cz³owieka. W zwi¹zku z tym powinien on nie-
ustannie ws³uchiwaæ siê w g³os wspó³czesnoœci, rozpoznawaæ i interpretowaæ znaki
czasu, które stanowi¹ w pewnym sensie kod i jêzyk Ducha Œwiêtego, prowadziæ
dialog ze œwiatem, dokonuj¹c wcielenia Ewangelii w ró¿ne kultury i tradycje (in-
kulturacja). Tak wiêc ka¿de powo³anie s³u¿y Koœcio³owi i œwiatu.

Najczêœciej u pocz¹tków ka¿dego powo³ania znajduje siê jakaœ wspólnota, któ-
ra poprzez klimat wiary, modlitwy, jednoœci, mi³oœci, dojrza³oœci duchowej, odwagi
w przepowiadaniu, intensywnoœci ¿ycia sakramentalnego animuje rozkwit powo-
³añ i tworzy w³aœciw¹ kulturê powo³aniow¹. Najczêœciej jest to wspólnota para-
fialna pojmowana jako wspólnota wspólnot. Stwarza ona konieczne przes³anki do
uleg³ej dyspozycyjnoœci wobec delikatnego g³osu Boga: PójdŸ za Mn¹!

Ka¿de powo³anie, jako sta³y i ostateczny wybór drogi ¿ycia, otwiera siê na
potrójny wymiar:

1) w odniesieniu do Chrystusa ka¿de powo³anie jest znakiem,
2) w odniesieniu do Koœcio³a jest pos³ug¹,
3) w odniesieniu do œwiata jest misj¹ i œwiadectwem o Królestwie Bo¿ym.

Koœció³ jest matk¹ powo³añ, poniewa¿ rodzi je w swoim wnêtrzu, w mocy
Ducha wspiera je, karmi i podtrzymuje. Spe³nia cenn¹ funkcjê poœredniczenia oraz
funkcjê pedagogiczn¹11.

10 Tam¿e, nr 18.
11 Tam¿e, nr 19.
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5. Powo³anie do kap³añstwa s³u¿ebnego

Wœród ró¿nych rodzajów powo³ania na szczególn¹ uwagê zas³uguje powo³anie
do kap³añstwa s³u¿ebnego, gdy¿ stanowi ono sta³¹ gwarancjê sakramentalnej
obecnoœci Chrystusa Odkupiciela w ró¿nych czasach i ró¿nych miejscach
(Jan Pawe³ II Christifideles laici, nr 55). Ten rodzaj powo³ania mo¿na wyraziæ
trzema stopniami: biskupstwem (z którym zwi¹zana jest gwarancja sukcesji apo-
stolskiej), prezbiteratem (który jest sakramentalnym uobecnieniem Chrystusa G³o-
wy) i diakonatem (znak sakramentalny Chrystusa S³ugi). Biskupom zosta³a po-
wierzona pos³uga powo³ywania tych, którzy zmierzaj¹ do œwiêceñ, by staæ siê ich
wspó³pracownikami w pos³udze apostolskiej.

Kap³añstwo sakramentalne pe³ni s³u¿bê jednoœci we wspólnocie i na mocy
tego posiada nie daj¹ce siê uchyliæ zadanie promocji ka¿dego powo³ania. St¹d
w optyce duszpasterskiej kap³añstwo s³u¿ebne jest dla wszystkich powo³añ i wszyst-
kie powo³ania s¹ dla kap³añstwa s³u¿ebnego we wzajemnoœci wspólnotowej.

Biskup, wraz ze swym prezbiterium, jest powo³any do rozpoznania i pielêgno-
wania wszystkich rodzajów powo³añ. W sposób zaœ szczególny seminarium po-
winno staæ siê trosk¹ ca³ego Koœcio³a diecezjalnego w celu zagwarantowania
formacji przysz³ych prezbiterów i budowania wspólnot eucharystycznych12.

6. Natura i misja kap³añstwa s³u¿ebnego

Jan Pawe³ II w Posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis stwierdzi³, ¿e
poznanie natury i misji kap³añstwa s³u¿ebnego jest niezbêdnym warunkiem,
a jednoczeœnie bezpiecznym przewodnikiem i decyduj¹cym bodŸcem do roz-
woju duszpasterskiej dzia³alnoœci Koœcio³a, zmierzaj¹cej do budzenia i ro-
zeznawania powo³añ kap³añskich oraz formacji kandydatów do pos³ugi
kap³añskiej (nr 11).

To¿samoœæ kap³añska ma swoje Ÿród³o w tajemnicy Trójcy Przenajœwiêtszej,
która siê objawia i udziela ludziom w Chrystusie, tworz¹c w Nim i za spraw¹
Ducha Œwiêtego Koœció³.

Adhortacja Christifideles laici, przypominaj¹c nauczanie Soboru, ukazuje Ko-
œció³ jako tajemnicê, komuniê i misjê: Jest tajemnic¹, albowiem mi³oœæ i ¿ycie
Ojca, Syna i Ducha Œwiêtego s¹ darmowym darem dla tych, którzy narodzili
siê z wody i z Ducha (por. J 3, 5) i zostali wezwani do prze¿ywania, a tak¿e
wyra¿ania i przekazywania w dziejach (misja) jednoœci samego Boga (nr 8).

W tajemnicy Koœcio³a, pojêtego jako wspólnota Osób Boskich i osób ludzkich,
ujawnia siê specyficzna to¿samoœæ kap³ana i jego pos³ugi: Prezbiter bowiem, na

12 Tam¿e, nr 22.
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mocy konsekracji otrzymanej w sakramencie œwiêceñ, zostaje pos³any przez
Ojca za poœrednictwem Jezusa Chrystusa, G³owy i Pasterza Ludu Bo¿ego,
do którego upodabnia siê w sposób szczególny, aby ¿yæ i dzia³aæ w mocy
Ducha Œwiêtego w s³u¿bie Koœcio³a i zbawienia œwiata13. To¿samoœæ prezbi-
tera posiada wiêc charakter „relacyjny”. Pozostaje on zawsze w wyj¹tkowej ko-
munii i misteryjnej relacji do osób Boskich i ludzkich. Poprzez kap³añstwo, które
wyp³ywa z g³êbi niepojêtej tajemnicy Boga, czyli z mi³oœci Ojca, ³aski Jezusa
Chrystusa i daru jednoœci Ducha Œwiêtego, kap³an zostaje sakramentalnie
w³¹czony we wspólnotê z biskupem i z innymi prezbiterami14, by s³u¿yæ Ludo-
wi Bo¿emu, którym jest Koœció³, i poci¹gaæ wszystkich do Chrystusa, zgod-
nie z modlitw¹ Pana: «Ojcze Œwiêty, zachowaj ich w Twoim imieniu, które Mi
da³eœ, aby tak jak My stanowili jedno. (...) jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby œwiat uwierzy³, ¿eœ Ty Mnie
pos³a³» (J 17, 11. 21)15.

Choæ eklezjologia komunii jest podstawowym kryterium okreœlaj¹cym to¿sa-
moœæ kap³ana, to jednak nale¿y pamiêtaæ, i¿ istota i geneza kap³añstwa jest œciœle
chrystocentryczna: Prezbiter odnajduje pe³n¹ prawdê o swojej to¿samoœci
w tym, ¿e jego kap³añstwo pochodzi od Chrystusa, jest szczególnym uczest-
nictwem i kontynuacj¹ samego Chrystusa, Najwy¿szego i jedynego Kap³ana
Nowego i Wiecznego Przymierza. Kap³an jest ¿ywym i przejrzystym obrazem
Chrystusa Kap³ana. Kap³añstwo Chrystusa, jako wyraz Jego absolutnej
„nowoœci” w historii zbawienia, stanowi jedyne Ÿród³o i niezast¹piony wzór
kap³añstwa chrzeœcijanina, a zw³aszcza prezbitera. Odniesienie do Chrystu-
sa jest wiêc absolutnie niezbêdnym warunkiem zrozumienia kap³añstwa hie-
rarchicznego16. Prezbiterzy s¹ w Koœciele i dla Koœcio³a sakramentalnym
uobecnieniem Jezusa Chrystusa G³owy i Pasterza, g³osz¹ autorytatywnie Jego
s³owo, powtarzaj¹ Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, zw³aszcza
w sakramencie chrztu, pokuty oraz w Eucharystii, dziel¹ Jego pe³n¹ mi³oœci
troskê a¿ do ca³kowitego z³o¿enia daru z siebie za owczarniê, któr¹ gro-
madz¹ w jedno i prowadz¹ do Ojca przez Chrystusa w Duchu Œwiêtym. Jed-
nym s³owem, celem ¿ycia i dzia³ania kap³anów jest g³oszenie Ewangelii œwiatu
i budowanie Koœcio³a w imieniu i w zastêpstwie Chrystusa (in persona Chri-
sti), G³owy i Pasterza17.

W Orêdziu Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupów z 1990 roku znaj-
dujemy nastêpuj¹c¹ syntezê rozumienia kap³añskiej to¿samoœci: Ostatecznym

13 Jan Pawe³ II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 12.
14 Zob. Sobór Watykañski II, Dekret o pos³udze i ¿yciu kap³anów Presbyterorum

ordinis, nr 7–8.
15 Jan Pawe³ II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 12.
16 Tam¿e.
17 Tam¿e, nr 15.



20

Ÿród³em naszej to¿samoœci jest mi³oœæ Ojca. Z pos³anym przez Niego Synem,
Najwy¿szym Kap³anem i Dobrym Pasterzem jesteœmy sakramentalnie z³¹cze-
ni w kap³añstwie s³u¿ebnym dziêki dzia³aniu Ducha Œwiêtego. ¯ycie i pos³u-
ga kap³ana s¹ kontynuacj¹ ¿ycia i dzia³alnoœci Chrystusa. Na tym zasadza
siê nasza to¿samoœæ, nasza prawdziwa godnoœæ i to jest Ÿród³em radoœci
i pewnoœci w naszym ¿yciu18.

W Dekrecie o pos³udze i ¿yciu kap³anów Presbyterorum ordinis wyraŸnie
mówi siê o szczególnym powo³aniu ka¿dego prezbitera do œwiêtoœci, które wynika
z przyjêtego sakramentu kap³añstwa (nr 12). Polega ono na upodobnieniu siê do
Jezusa Chrystusa G³owy i Pasterza oraz na wyrobieniu w sobie mi³oœci paster-
skiej19.

W zwi¹zku z tym, ¿e konsekracja kap³añska ³¹czy siê œciœle z misj¹, owocne
wype³nianie pos³ugi wymaga od prezbiterów prowadzenia g³êbokiego ¿ycia du-
chowego20, ewangelicznego radykalizmu21, a tak¿e przynale¿noœci i poœwiêcenia
siê Koœcio³owi lokalnemu22.

7. Maryja – Matka i wzór ka¿dego powo³ania

Maryja jest doskona³ym obrazem zamys³u Boga wzglêdem stworzenia. Jest
Niewiast¹, w której Trójca Przenajœwiêtsza mo¿e w pe³ni objawiæ swoj¹ wolnoœæ
dokonania wyboru. Maryja jest tak¿e wzorem wolnoœci ludzkiej w udzieleniu od-
powiedzi na ten wybór. Jest ona znakiem tego, co Bóg mo¿e uczyniæ, kiedy spotyka
stworzenie otwarte na przyjêcie Jego propozycji. W Maryi dialog miêdzy wolnoœci¹
Boga a wolnoœci¹ cz³owieka urzeczywistni³ siê w stopniu doskona³ym. Jako Matka
Zbawiciela i Matka Koœcio³a rodzi Koœció³ i ka¿de powo³anie23.

O szczególnej roli Maryi w rozwijaniu powo³ania do kap³añstwa s³u¿ebnego
mówi³ Benedykt XVI do alumnów zgromadzonych na Jasnej Górze: Umi³owani
kandydaci do kap³añstwa! Jak wielk¹ pomoc¹ mo¿e byæ dla was refleksja
nad tym, w jaki sposób Maryja uczy³a siê od Jezusa! Od Jej pierwszego
«fiat», przez d³ugie, zwyczajne, szare lata ¿ycia ukrytego, gdy wychowywa-
³a Jezusa czy gdy w Kanie Galilejskiej przynagla³a Go do pierwszego zna-
ku, czy wreszcie, gdy pod krzy¿em wpatrywa³a siê w Jezusa, ucz¹c siê Go

18 Zwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupów, Orêdzie Ojców Synodu do
Ludu Bo¿ego (28 paŸdziernika 1990 r.) III. „L’Osservatore Romano” z 29–30 paŸdzierni-
ka 1990 r.

19 Zob. Jan Pawe³ II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 21–23.
20 Tam¿e, nr 24–26.
21 Tam¿e, nr 27–30.
22 Tam¿e, nr 31–32.
23 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 23.



21

chwila po chwili. Najpierw przez wiarê, a potem w swoim ³onie przyjê³a Ona
cia³o Jezusa i wyda³a Go na œwiat. Dzieñ po dniu z zachwytem Go adorowa-
³a, z odpowiedzialn¹ mi³oœci¹ Mu s³u¿y³a, w sercu œpiewaj¹c Magnificat.
W waszej drodze i w waszej przysz³ej kap³añskiej pos³udze pod kierunkiem
Maryi uczcie siê Jezusa! Wpatrujcie siê w Niego, pozwólcie, aby to On was
ukszta³towa³, abyœcie kiedyœ mogli ukazywaæ Go wasz¹ hojn¹ pos³ug¹ wszyst-
kim, którzy do was bêd¹ przychodzili. Gdy bêdziecie brali w wasze d³onie
eucharystyczne Cia³o Jezusa, aby Nim nakarmiæ Lud Bo¿y, i gdy bêdziecie
brali odpowiedzialnoœæ za tê czêœæ Mistycznego Cia³a Jezusa, która wam
bêdzie powierzona, pamiêtajcie o tej postawie zachwytu i adoracji, które
cechowa³y wiarê Maryi. Jak Ona w swej odpowiedzialnej, matczynej mi³o-
œci do Jezusa zachowywa³a pe³n¹ zachwytu mi³oœæ dziewicz¹, tak i wy, gdy
przyklêkacie w liturgicznym momencie przeistoczenia, zachowajcie zdolnoœæ
do zachwytu i adoracji24.

II Duszpasterstwo powo³aniowe

W Orêdziu do uczestników Kongresu poœwiêconego powo³aniom do kap³añ-
stwa i ¿ycia konsekrowanego w Europie, który odby³ siê w Rzymie w dniach 5–10
maja 1997 roku, Jan Pawe³ II wyraŸnie stwierdzi³, ¿e duszpasterstwo powo³anio-
we jest jednym z najwa¿niejszych i najpilniejszych zadañ wspólnoty koœcielnej.
Nale¿y bowiem dopomóc ka¿demu ochrzczonemu w odkryciu powo³ania, jakie
zosta³o mu przeznaczone wedle Bo¿ego zamys³u, i w otwarciu siê na nie25.
W kolejnym przemówieniu papieskim do uczestników tego¿ Kongresu znajdujemy na-
stêpuj¹ce wskazanie: Trzeba te¿ d¹¿yæ do do zdecydowanego polepszenia jako-
œci duszpasterstwa powo³aniowego w Koœcio³ach europejskich. (…) Zmienione
warunki historyczne i kulturowe ka¿¹ postrzegaæ duszpasterstwo powo³a-
niowe jako jeden z pierwszoplanowych celów ca³ej chrzeœcijañskiej wspól-
noty. Osoby zajmuj¹ce siê duszpasterstwem powo³aniowym bêd¹ mog³y tym
skuteczniej spe³niaæ swoje zadanie, im bardziej uda im siê przekonaæ po-
szczególnych cz³onków wspólnoty, ¿e formacja kap³anów i osób konsekro-
wanych potrzebnych Ludowi Bo¿emu jest zadaniem ka¿dego z nich26.

W Pastores dabo vobis czytamy, ¿e wymiar powo³aniowy jest istotn¹ cech¹
duszpasterstwa Koœcio³a i nale¿y do jego natury, czyli do jego ¿ycia i misji.

24 Przemówienie Benedykta XVI do zakonników, zakonnic, seminarzystów i przed-
stawicieli ruchów katolickich, s. 15.

25 Jan Pawe³ II, Orêdzie do uczestników kongresu, „L’Osservatore Romano”, (1997) 8–9,
s. 35.

26 Zob. Jan Pawe³ II, Nieustanna troska Koœcio³a o powo³ania do s³u¿by Bo¿ej, „L’Osse-
rvatore Romano”, (1997) 8–9, s. 37



22

Powo³anie okreœla najpierw g³êbok¹ istotê Koœcio³a, a nastêpnie jego dzia³alnoœæ.
Sama nazwa ecclesia wskazuje, ¿e Koœció³ jest zebraniem powo³anych: W tej
«Ewangelii powo³ania» Koœció³ odnajduje wzór, si³ê i zachêtê do duszpa-
sterstwa powo³añ, czyli do swojej misji maj¹cej na celu troskê o rodz¹ce siê
powo³ania, rozeznawanie ich i towarzyszenie im, zw³aszcza gdy chodzi o
powo³ania do kap³añstwa. Poniewa¿ „brak kap³anów jest niew¹tpliwie dla
ka¿dego Koœcio³a czymœ bardzo smutnym”, duszpasterstwo powo³añ winno
zostaæ podjête – szczególnie dzisiaj – przez wszystkich cz³onków Koœcio³a
z nowym zaanga¿owaniem, z wiêksz¹ energi¹ i bardziej zdecydowanie. Wszys-
cy powinni byæ œwiadomi tego, ¿e troska o powo³ania kap³añskie nie jest
spraw¹ drugorzêdn¹ ani te¿ czymœ wyizolowanym i zacieœnionym do poje-
dynczego sektora, jakby jak¹œ osobn¹, chocia¿ wa¿n¹, cz¹stk¹ ogólnego
duszpasterstwa Koœcio³a. Jest ona raczej – jak to wielokrotnie stwierdzali
Ojcowie Synodalni – dzia³alnoœci¹ wewnêtrznie w³¹czon¹ w ogólne duszpa-
sterstwo ka¿dego Koœcio³a, trosk¹, która powinna byæ zespolona i ca³kowicie
to¿sama z tak zwanym duszpasterstwem zwyczajnym, winna byæ naturalnym
i podstawowym wymiarem duszpasterstwa ca³ego Koœcio³a, czyli jego ¿ycia
i misji27.

1. Principia teologiczne duszpasterstwa powo³añ

Dokument koñcowy wspomnianego Kongresu poœwiêconego powo³aniom do
Kap³añstwa i ̄ ycia Konsekrowanego w Europie podaje nastêpuj¹ce principia teo-
logiczne dla praktyki duszpasterstwa powo³añ:

1) Duszpasterstwo powo³aniowe jest dzia³alnoœci¹ zwi¹zan¹ z istot¹ Koœcio³a,
a wiêc równie¿ wewnêtrznie w³¹czon¹ w duszpasterstwo ogólne.

2) Ka¿de powo³anie chrzeœcijañskie pochodzi od Boga za poœrednictwem
Koœcio³a. Dlatego te¿ podmiotem i animatorem duszpasterstwa powo³añ jest wspól-
nota koœcielna w ca³ej swej ró¿norodnoœci: od Koœcio³a powszechnego do Koœcio-
³a lokalnego, od parafii a¿ do ka¿dego cz³onka Ludu Bo¿ego.

3) Wszyscy cz³onkowie Koœcio³a ponosz¹ odpowiedzialnoœæ za troskê o po-
wo³ania.

4) Koœció³ partykularny odnosi siê z respektem i popiera ró¿norodnoœæ s³u¿b i
charyzmatów, czyli ró¿nych powo³añ, bêd¹cych manifestacj¹ dzia³ania Ducha
Œwiêtego.

5) Najwa¿niejszym aktem duszpasterstwa powo³aniowego jest modlitwa zale-
cana przez Chrystusa: Proœcie Pana ¿niwa, aby pos³a³ robotników na swoje
¿niwo! (Mt 9, 38). Autentyczna modlitwa prowadzi nastêpnie do dawania

27 Jan Pawe³ II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 34.
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œwiadectwa, katechezy i innych dzia³añ nakierowanych na u³atwienie spontanicz-
nej i wielkodusznej odpowiedzi na Bo¿e wezwanie28.

2. Zasady duszpasterstwa powo³aniowego

Z powy¿szych regu³ teologicznych wynikaj¹ nastêpuj¹ce zasady teoretyczno-
praktyczne duszpasterstwa powo³añ:

1) Duszpasterstwo powo³aniowe jest pierwotn¹ perspektyw¹ duszpasterstwa
ogólnego.

Ca³e duszpasterstwo, a w szczególnoœci duszpasterstwo m³odzie¿y, jest w swojej
istocie powo³aniowe. Dlatego te¿ duszpasterze powinni zwracaæ baczn¹ uwagê
na problematykê powo³ania, staraj¹c siê j¹ uzmys³owiæ ka¿demu wierz¹cemu.
Powinni przede wszystkim pomóc m³odym w odkryciu ich specyficznego powo³a-
nia, tak, aby sprowokowaæ ich do wielkodusznej odpowiedzi na Bo¿e wezwanie.
W program duszpasterstwa ogólnego musi byæ wpisana troska o rodz¹ce siê
powo³ania, pomoc w rozeznawaniu ich i towarzyszenie powo³anym.

2) Duszpasterstwo powo³añ jest aktualnym wyzwaniem wspó³czesnego dusz-
pasterstwa.

W zwi¹zku z tym, i¿ brak powo³añ jest powa¿nym problemem Koœcio³ów
Europy, duszpasterstwo powo³añ staje siê centralnym elementem dzia³añ
pastoralnych. Musi byæ ono bardziej odwa¿ne i autentyczne, skierowane do kon-
kretnych osób, a nie do anonimowej czy te¿ abstrakcyjnej grupy. Powinno sk³a-
niaæ do okreœlonego zaanga¿owania poprzez ¿ycie z wiary.

3) Duszpasterstwo powo³aniowe jest stopniowe i zbie¿ne.

Duszpasterstwo powo³aniowe musi przestrzegaæ pewnej stopniowoœci, rozpo-
czynaj¹cej siê od ukazywania wartoœci podstawowych i uniwersalnych (wartoœæ
¿ycia ludzkiego), prawd wspólnych dla wszystkich (¿ycie jest darem), by nastêp-
nie przejœæ do coraz bardziej osobistego i konkretnego wyodrêbnienia powo³ania,
a¿ do radykalnej propozycji poœwiêcenia siê Bogu w ¿yciu kap³añskim b¹dŸ kon-
sekrowanym.

28 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 25.
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4) Duszpasterstwo powo³aniowe jest ogólne i specyficzne.

Wychodzi ono bezpoœrednio od szerokiej idei powo³ania i apelu skierowanego
do wszystkich, by w rezultacie ograniczyæ siê do powo³ania indywidualnego. Har-
monijny i progresywny porz¹dek czyni zasadnicz¹ propozycjê podjêcia okreœlonej
drogi ¿ycia bardziej prowokuj¹c¹ i dostêpn¹ dla osoby. Im bardziej m³ody cz³owiek
zostanie uformowany do naturalnego przejœcia od wdziêcznoœci za otrzymany dar
¿ycia do wdziêcznoœci za dobro podarowane, tym bardziej prawdopodobne bêdzie
zaoferowanie Bogu ca³kowitego daru z siebie jako naturalnej i nieuniknionej kon-
sekwencji.

5) Duszpasterstwo powo³aniowe jest uniwersalne i sta³e.

Duszpasterstwo powo³aniowe zwraca siê do wszystkich, nie jest duszpaster-
stwem elitarnym, lecz popularnym, nie jest nagrod¹ dla najbardziej zas³u¿onych,
ale jest ³ask¹ i darem Boga dla ka¿dej osoby, poniewa¿ ka¿dy jest powo³any przez
Boga. Nie koñczy siê wraz z osi¹gniêciem pewnego wieku, lecz powinno byæ
traktowane jako ci¹g³e przynaglenie do realizacji Bo¿ego planu wobec cz³owieka.
Duszpasterstwo powo³aniowe nale¿y do sta³ej formacji chrzeœcijanina.

6) Duszpasterstwo powo³aniowe jest indywidualne i wspólnotowe.

Ca³y Koœció³ jest animatorem powo³aniowym i ca³y Koœció³ jest przedmiotem
duszpasterstwa powo³añ. Jednoczeœnie to pojedyncza osoba powinna zinterpreto-
waæ propozycjê powo³aniow¹ i wzi¹æ za ni¹ odpowiedzialnoœæ. Apel Boga skiero-
wany do ca³ej wspólnoty jest równoczeœnie apelem personalizowanym. Dotyczy
to tak¿e pomocy w odczytaniu powo³ania. Pos³uga ta przynale¿y do ca³ej wspól-
noty, ale realizuj¹ j¹ przede wszystkim prezbiterzy, osoby konsekrowane, kateche-
ci, rodzice, nauczyciele i wychowawcy.

7) Duszpasterstwo powo³aniowe jest perspektyw¹ jednocz¹co-syntetyzuj¹c¹
wszystkie rodzaje duszpasterstw.

Duszpasterstwo powo³aniowe jawi siê jako kategoria jednocz¹ca duszpaster-
stwo w ogóle. Jest naturalnym celem wszelkiego trudu duszpasterskiego, a tak¿e
swojego rodzaju elementem weryfikuj¹cym autentyczne duszpasterstwo. Dusz-
pasterstwo powo³aniowe jest i musi pozostaæ w œcis³ej relacji ze wszystkimi inny-
mi duszpasterstwami: rodzin, kultury, liturgicznym, sakramentalnym, katechez¹;
z ró¿nymi grupami animacji, formacji chrzeœcijañskiej i ruchami.

Duszpasterstwo powo³aniowe jest perspektyw¹ jednocz¹c¹ przede wszyst-
kim duszpasterstwo m³odzie¿owe oraz duszpasterstwo rodzin. To pierwsze
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ma szczególne znaczenie ze wzglêdu na wiek, w który dokonuje siê wyboru drogi
¿ycia, natomiast to drugie – ze wzglêdu na to, ¿e rodzice s¹ pierwszymi animato-
rami – wychowawcami powo³añ29.

3. Drogi realizacji duszpasterstwa powo³añ

Refleksja nad tradycj¹ Koœcio³a potwierdza, i¿ rozpoznanie powo³ania dokonu-
je siê najczêœciej na drogach wiary, które s¹ wyznaczone przez liturgiê i modlitwê,
wspólnotê koœcieln¹, œwiadectwo ¿ycia i katechezê, praktykê kierownictwa du-
chowego i s³u¿bê mi³oœci.

1) Liturgia i modlitwa

Liturgia jest sama w sobie wezwaniem. Jest uprzywilejowanym miejscem, gdzie
ca³y Lud Bo¿y odnajduje sw¹ to¿samoœæ i powo³anie. Ka¿da celebracja jest wy-
darzeniem powo³aniowym. W celebrowanej tajemnicy zbawienia wierz¹cy rozpo-
znaje swoje w³asne powo³anie, gdy s³yszy g³os Ojca, który w Synu, moc¹ Ducha
Œwiêtego wzywa go do ofiarowania siebie. Tylko modlitwa mo¿e uaktywniæ
postawê zaufania i zawierzenia, niezbêdn¹ do powiedzenia Bogu „tak” oraz poko-
nania wszelkich obaw i niepewnoœci. Na godn¹ polecenia w perspektywie powo-
³aniowej zas³uguje metoda lectio divina. Ponadto nale¿y popieraæ i rozwijaæ
w duszpasterstwie inne szko³y modlitwy30.

2) Wspólnota koœcielna

Liturgia jest manifestacj¹ komunii koœcielnej, braterstwa wewn¹trz Ludu Bo-
¿ego. Braterstwo koœcielne jest nie tylko cnot¹ umiejêtnego funkcjonowania we-
wn¹trz wspólnoty, lecz równie¿ wa¿nym itinerarium powo³aniowym. W³aœciwe
prze¿ywanie wspólnoty braterskiej jest wa¿nym sk³adnikiem projektu powo³anio-
wego danej osoby. Ten, kto nie doœwiadcza ¿adnego braterstwa i zamyka siê na
relacje z innymi, lub interpretuje powo³anie wy³¹cznie jako perfekcjê prywatn¹
i osobist¹, nie jest zdolny do odpowiedzenia Bogu na jego wezwanie. Powo³anie
jest bowiem manifestacj¹ cz³owieka, stworzonego i otwartego przez Boga na re-
lacje z drugimi.

Dokument koñcowy Kongresu poœwiêconego powo³aniom do Kap³añstwa
i ¯ycia Konsekrowanego w Europie (Rzym, 5–10 maja 1997) Nowe powo³ania
dla nowej Europy zaleca powo³anie we wspólnotach koœcielnych centrów

29 Tam¿e, nr 26.
30 Tam¿e, nr 27.
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s³uchania, czyli grup dzielenia siê S³owem Bo¿ym. Ich cz³onkowie spotykaj¹
siê co jakiœ czas w swych domach w celu lepszego poznania orêdzia chrzeœcijañ-
skiego i dzielenia siê darami interpretacji samego S³owa. W wielu Koœcio³ach
europejskich te centra sprawdzi³y siê jako droga odkrywania powo³ania.

Podobn¹ rolê jak centrum s³uchania mo¿e odgrywaæ formu³a otwartej wspól-
noty. Uczestnicz¹c w ¿yciu instytutów ¿ycia konsekrowanego, seminariów
duchownych, m³odzi ludzie mog¹ dziêki bezpoœredniemu doœwiadczeniu dokonaæ
stopniowego rozeznania w³asnego powo³ania. Otwarta wspólnota jest najlep-
szym oœrodkiem orientacji powo³aniowej31.

3) Œwiadectwo ¿ycia i katecheza

Œwiadectwo ¿ycia i katecheza jest ukazywaniem cz³owiekowi bliskoœci Boga
w ca³ej historii zbawienia. Œwiadomoœæ wdziêcznoœci za otrzymany dar wiary,
powinna stawaæ siê pragnieniem i chêci¹ przekazywania innym tego, co siê otrzy-
ma³o, zarówno przez przyk³ad w³asnego ¿ycia, jak i katechezê.

Nale¿y zawsze pamiêtaæ, i¿ najwa¿niejszym i najskuteczniejszym œrod-
kiem budzenia powo³añ jest œwiadectwo ¿ycia kap³anów, ich bezwarunkowe
oddanie siê owczarni Bo¿ej, ich pe³na mi³oœci s³u¿ba Chrystusowi i jego
Koœcio³owi – s³u¿ba bêd¹ca dŸwiganiem krzy¿a, przyjêtego z paschaln¹ na-
dziej¹ i radoœci¹, wreszcie braterska zgoda i gor¹ce pragnienie ewangeli-
zacji32.

Katecheza ma za zadanie nauczanie ka¿dego jak prze¿ywaæ w³asne powo³a-
nie chrzeœcijañskie w œwiecie. Autorzy dokumentu Nowe powo³ania dla nowej
Europy potwierdzaj¹ wa¿noœæ katechezy w perspektywie powo³aniowej. Wska-
zuj¹ przede wszystkim na katechezê przygotowuj¹c¹ do przyjêcia sakramentu
bierzmowania. Wiek bierzmowania móg³by byæ – zdaniem uczestników kongresu
– „wiekiem powo³ania”, okresem orientacji teologicznej i pedagogicznej odpowied-
niej do odkrycia i realizacji otrzymanego daru i jego œwiadectwa33.

Ponadto podczas katechezy potrzebne jest bezpoœrednie nauczanie o ta-
jemnicy powo³ania w Koœciele, o wartoœci kap³añstwa hierarchicznego,
o tym jak pilnie potrzebuje go Lud Bo¿y. Organiczna katecheza, skierowana
do wszystkich cz³onków Koœcio³a, nie tylko rozwiewa w¹tpliwoœci i poddaje
krytyce jednostronne i wypaczone opinie na temat kap³añstwa urzêdowego,
ale zarazem otwiera serca wiernych w oczekiwaniu na dar i stwarza warun-
ki sprzyjaj¹ce rodzeniu siê nowych powo³añ. Wychowawcy, a szczególnie
duchowni, powinni bez lêku przedstawiaæ w sposób jasny i zdecydowany

31 Tam¿e.
32 Zob. Sobór Watykañski II, Dekret o formacji kap³anów, Optatam totius, nr 2.
33 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 27.
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powo³anie do kap³añstwa jako realn¹ mo¿liwoœæ dla tych m³odych, którzy
posiadaj¹ niezbêdne dary i przymioty. Nie nale¿y siê obawiaæ, ¿e w jakiœ
sposób skrêpuje to m³odych lub ograniczy ich wolnoœæ; wprost przeciwnie –
wyraŸna propozycja, przedstawiona w odpowiednim momencie, mo¿e siê
okazaæ decyduj¹cym czynnikiem, który sk³oni m³odego cz³owieka do wolnej
i autentycznej odpowiedzi34.

4) Praktyka kierownictwa duchowego

Wyrazem troski o powo³ania kap³añskie winna byæ równie¿ zdecydowana
i przekonuj¹ca propozycja kierownictwa duchowego.

Jan Pawe³ II przypomina tê staro¿ytn¹ praktykê i zaleca jej stosowanie w nastêpu-
j¹cy sposób: Trzeba koniecznie odkryæ na nowo wielk¹ tradycjê osobistego kie-
rownictwa duchowego, które zawsze przynosi³o liczne i cenne owoce w ¿yciu
Koœcio³a. W konkretnych przypadkach i przy spe³nieniu œciœle okreœlonych wa-
runków mo¿e ono byæ wspomagane, ale nie zastêpowane, przez pewne formy
analizy czy pomocy psychologicznej. Trzeba zachêcaæ ch³opców i m³odzie¿, aby
odkryli i cenili dar kierownictwa duchowego, aby go szukali i pe³ni ufnoœci
domagali siê go od swoich wychowawców w wierze. Kap³ani zaœ, ze swej strony,
winni jako pierwsi poœwiêcaæ czas i si³y temu dzie³u wychowania i pomocy du-
chowej; w przysz³oœci nigdy nie bêd¹ ¿a³owaæ, ¿e pominêli lub odsunêli na dal-
szy plan wiele innych spraw, nawet piêknych i po¿ytecznych, aby dochowaæ
wiernoœci swej pos³udze wspó³pracowników Ducha Œwiêtego, którzy maj¹ oœwie-
caæ powo³anych i byæ dla nich przewodnikami35.

5) S³u¿ba mi³oœci

Diakonia mi³oœci jest jedn¹ z bardziej typowych funkcji Koœcio³a – wspólnoty
mi³oœci, i to na ka¿dym jej poziomie – od wspólnoty lokalnej, przez Koœció³ party-
kularny, a¿ po Koœció³ powszechny. Jak napisa³ Benedykt XVI w encyklice Deus
caritas est, caritas Koœcio³a jest przejawem mi³oœci trynitarnej Boga, jest s³u¿b¹,
któr¹ Koœció³ pe³ni, aby nieustannie wychodziæ naprzeciw cierpieniom i po-
trzebom, równie¿ materialnym, ludzi36.

Doœwiadczenie s³u¿by na wzór Chrystusa-S³ugi jest doœwiadczeniem w³asne-
go cz³owieczeñstwa prowadz¹cym do lepszego poznania siebie samego, godnoœci
innych i piêkna poœwiêcenia siê im. Kto s³u¿y bratu, ten nieuchronnie spotyka
Boga i wchodzi w wyj¹tkow¹ komuniê z Nim.

34 Jan Pawe³ II, Posynodalna adhortacja Pastores dabo vobis, nr 39.
35 Tam¿e, nr 40.
36 Zob. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 19–20.
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Posoborowa animacja powo³aniowa przesz³a stopniowo od „duszpasterstwa
propagandy” do „duszpasterstwa s³u¿by”, szczególnie w stosunku do najbiedniej-
szych i potrzebuj¹cych. Wielu m³odych odnalaz³o Boga i siebie, cel i sens swojego
¿ycia, poœwiêcaj¹c czas i si³y innym, i w ten sposób podjê³o decyzjê, aby ca³y
projekt ¿ycia zwi¹zaæ z kap³añstwem lub ¿yciem konsekrowanym. St¹d jednym
z pilnych zadañ duszpasterskich jest tworzenie struktur wolontariatu37.

Wolontariat wyra¿a siê w wielorakich pos³ugach. Benedykt XVI stwierdza: To
szerokie zaanga¿owanie stanowi dla m³odych szko³ê ¿ycia i uczy solidarno-
œci, gotowoœci do dawania nie tylko czegoœ, ale siebie samych. Anty-kulturze
œmierci, która wyra¿a siê na przyk³ad w narkotykach, przeciwstawia siê
w ten sposób mi³oœæ, która nie szuka siebie samej, ale która w³aœnie w goto-
woœci „utracenia siebie” (por. £k 17, 33 nn.) dla drugiego jawi siê jako
kultura ¿ycia38.

Podsumowuj¹c mo¿na stwierdziæ, i¿ powo³ania, które nie rodz¹ siê z koœcielne-
go doœwiadczenia wymienionych powy¿ej piêciu dróg duszpasterstwa powo³anio-
wego, ponosz¹ ryzyko deformacji u podstaw i w¹tpliwej autentycznoœci. M³ody
cz³owiek, jeœli chce odkryæ samego siebie i swoje powo³anie, powinien najpierw
zrealizowaæ to wszystko, co jest wymagane w oparciu o normê i tradycjê ko-
œcieln¹. Realizacja powo³ania dokonuje siê bowiem nie wed³ug subiektywnych
upodobañ, lecz wed³ug obiektywnego doœwiadczenia wiary Koœcio³a39.

4. Wspólnoty i osoby odpowiedzialne za dzie³o budzenia powo³añ

1) Wspólnota parafialna

M³odzi s¹ zaanga¿owani w doœwiadczenie wiary przede wszystkim w swoich
wspólnotach parafialnych. Szczególn¹ odpowiedzialnoœæ za duszpasterstwo po-
wo³añ ponosi w parafii prezbiter. To on bezpoœrednio troszczy siê o powo³ania.
Pomagaj¹ mu w tym dziele budzenia powo³añ rady parafialne, wspó³dzia³aj¹ce
z diecezjalnymi i narodowymi centrami powo³añ. Nale¿y wiêc w ka¿dej parafii
tworzyæ i popieraæ grupy odpowiedzialnych za animacjê powo³aniow¹,
a tak¿e propagowaæ grupy modlitwy o powo³ania, inicjatywê dni i tygodni
powo³aniowych, katechezê powo³aniow¹ oraz inne formy œwiadectwa
o powo³aniu40.

37 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 27.
38 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 30.
39 Zob. Papieskie Dzie³o Powo³añ Koœcielnych, Nowe powo³ania dla nowej Europy, nr 28.
40 Tam¿e, nr 29.
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2) Miejsca – znaki ¿ycia powo³aniem

W ¿yciu Koœcio³ów partykularnych wa¿n¹ rolê powo³aniow¹ odgrywaj¹ wy-
j¹tkowe miejsca, bêd¹ce we wspó³czesnej konsumpcyjnej kulturze znakami ¿ycia
wed³ug powo³aniowego zamys³u Boga. S¹ to przede wszystkim: wspólnoty za-
konne, wspólnoty kontemplacyjne, wspólnoty apostolskie, wspólnoty ¿ycia
konsekrowanego.

Szczególnym znakiem powo³aniowego wymiaru ¿ycia ludzkiego jest semina-
rium diecezjalne. Z jednej strony jest ono silnym znakiem, gdy¿ stanowi obietni-
cê przysz³oœci. M³odzi przybywaj¹cy do seminarium s¹ nadziej¹ i przysz³oœci¹
Koœcio³a. Seminarium wyraŸnie przypomina o charakterze powo³aniowym ¿ycia
i koniecznoœci s³u¿by konsekrowanej dla istnienia wspólnoty chrzeœcijañskiej.
Z drugiej strony seminarium jest znakiem s³abym, poniewa¿ wymaga sta³ej troski
Koœcio³a lokalnego, który inspiruje do dzia³ania parafialne (i nie tylko) duszpaster-
stwo powo³aniowe w celu corocznego naboru kandydatów. Seminarium jest wiêc
znakiem zale¿nym od dzia³añ ca³ej spo³ecznoœci wiernych. Uwidacznia siê to
równie¿ w staraniach diecezji o materialne utrzymanie seminarium41.

3) Pedagogiczne miejsca duszpasterstwa powo³añ

Dokument Nowe powo³ania dla nowej Europy mówi o miejscach pedago-
gicznymi duszpasterstwa powo³añ. Stanowi¹ je: grupy, ruchy, stowarzysze-
nia i szko³y. S¹ to jednostki o ró¿nym kszta³cie socjologicznym, mog¹ one jednak
w znacznym stopniu przyczyniæ siê do osi¹gniêcia dojrza³oœci wiary, rozpoznania
i podjêcia decyzji o pójœciu za g³osem powo³ania42.

4) Postacie formatorów

Nale¿y zwróciæ szczególn¹ uwagê na starann¹ formacjê formatorów. Wci¹¿
roœnie zapotrzebowanie na silne osobowoœci duchowe, na nauczycieli ¿ycia ducho-
wego, na wybitne postacie zdolne do przybli¿enia tajemnicy Boga, dysponowane do
s³uchania, by pomóc innym wejœæ w odpowiedzialny dialog z Chrystusem43.

5) Struktury duszpasterstwa powo³aniowego

Nale¿y utworzyæ i rozbudowaæ struktury duszpasterstwa powo³aniowego: oœrodki
parafialne, centra diecezjalne, narodowe. Autorzy dokumentu Nowe powo³ania

41 Tam¿e.
42 Tam¿e.
43 Tam¿e.
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dla nowej Europy postuluj¹ tak¿e stworzenie Europejskiego Centrum Powo³a-
niowego. Przed wspomnianymi centrami stawia siê zadanie promocji autentycz-
nej kultury powo³aniowej oraz formacjê wychowawców-formatorów44.

5. Pedagogia powo³ania

Pedagogia powo³añ znajduje swoj¹ inspiracjê w Ewangelii, w oparciu o przy-
k³ad wyj¹tkowego animatora i wychowawcy powo³añ – Jezusa Chrystusa. Kry-
zys powo³aniowy jest równie¿ kryzysem projektu pedagogicznego i procesu
wychowawczego. Mo¿na go dostrzec bardzo wyraŸnie na przyk³adzie kryzysu
rodziny. Pedagogia powo³aniowa chce wyjœæ naprzeciw sytuacji kryzysowej, aby
ka¿dy animator i formator powo³añ by³ w stanie poprowadziæ m³odego cz³owieka
do poznania Jezusa i dania Mu odpowiedzi na Jego wezwanie45.

Pedagogia powo³añ od strony animatora sprowadza siê do piêciu, zaczerpniê-
tych z Ewangelii, charakterystycznych czynnoœci:

1) Siaæ dobre nasienie powo³ania:

– akceptowaæ wolnoœæ cz³owieka i doprowadziæ go do dialogu z Bogiem;
– podejmowaæ odwa¿ne dzia³ania, w odpowiednim czasie46.

2) Towarzyszyæ powo³anemu:

– byæ blisko tych, do których kieruje siê ziarno powo³ania, aby wskazaæ na
   bliskoœæ i obecnoœæ Jezusa;
– kroczyæ z powo³anym z wielk¹ wytrwa³oœci¹ i delikatnoœci¹;
– byæ otwartym na pytania, szukaæ wspólnie odpowiedzi;
– dzieliæ siê œwiadectwem w³asnego powo³ania.

Pojawienie siê zainteresowania Ewangeli¹ i ¿yciem w radykalny sposób jej
poœwiêconym poprzez konsekracjê, zale¿y w du¿ej mierze od osobistego œwiadec-
twa zadowolonych z wybranego stanu kap³anów, zakonników i zakonnic. Wiêk-
szoœæ kandydatów do ¿ycia konsekrowanego i kap³añstwa mówi, ¿e nale¿y przy-
pisaæ ich powo³anie spotkaniu z kap³anem lub osob¹ konsekrowan¹47.

44 Tam¿e.
45 Tam¿e, nr 30–31.
46 Tam¿e, nr 33.
47 Tam¿e, nr 34.
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3) Wychowywaæ, czyli wydobywaæ na zewn¹trz prawdziwe „ja” powo³ane-
go, to co ma w swym sercu – s³aboœci i aspiracje – by wspomóc go w wolnej
i wielkodusznej odpowiedzi Bogu:

– wychowywaæ do poznania siebie;
– wychowywaæ do odkrywania tajemnicy w³asnego ¿ycia w perspektywie
   planów Boga;
– wychowywaæ do interpretowania w³asnego ¿ycia w œwietle historii zba-
   wienia oraz odnajdowania w nim znaków dzia³ania Boga;
– wychowywaæ do modlitwy, uczyæ modlitwy48.

4) Formowaæ – jest to szczytowy moment procesu pedagogicznego, sprowa-
dza siê do chrystoformizacji:

– uczyæ rozpoznawania Jezusa, prawd ¿ycia, sensu ¿ycia w Chrystusie;
– uczyæ postawy wdziêcznoœci wobec wielkich darów Boga49.

5) Pomóc w ostatecznym rozpoznaniu powo³ania i podjêciu dojrza³ej decyzji
na ca³e ¿ycie:

– stopniowo przygotowywaæ m³odych do podejmowania odpowiedzialnych
   decyzji;
– powierzanie m³odym odpowiednim do ich wieku i zdolnoœci zadañ;
– sprzyjanie podejmowaniu codziennych wyborów zgodnie z chrzeœcijañ-
   skimi wartoœciami50.

III Seminarium Duchowne

W posynodalnej adhortacji Pastores dabo vobis czytamy: Wy¿sze semina-
rium (…) jest niezbêdnie potrzebne dla formacji kandydatów do kap³añ-
stwa. Autorytatywnie stwierdzi³ to Sobór Watykañski II51, a przypomnia³
Synod: «Nie ulega w¹tpliwoœci, ¿e instytucjê wy¿szego seminarium, jako do-
skona³e miejsce formacji, nale¿y uznaæ za normalne œrodowisko – tak¿e
w sensie materialnym – ¿ycia wspólnotowego i hierarchicznego, wiêcej – za
prawdziwy dom formacyjny dla kandydatów do kap³añstwa, kierowany przez
osoby rzeczywiœcie oddane tej s³u¿bie. Instytucja ta wyda³a w przesz³oœci
i nadal wydaje obfite owoce na ca³ym œwiecie».

Seminarium to okreœlony czas i miejsce, ale to przede wszystkim wspól-
nota wychowawcza w drodze. Zak³ada j¹ biskup, aby tym, których Pan

48 Tam¿e, nr 35.
49 Tam¿e, nr 36.
50 Tam¿e, nr 37.
51 Zob. Sobór Watykañski II, Dekret o formacji kap³anów Optatam totius, nr 4.
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powo³uje do apostolskiej s³u¿by, umo¿liwiæ prze¿ycie doœwiadczenia forma-
cji, jak¹ Chrystus da³ Dwunastu. W œwietle przekazu zawartego w Ewange-
liach, d³ugotrwa³e przebywanie z Jezusem stanowi niezbêdne przygotowa-
nie do apostolskiej pos³ugi. Wymaga ono od Dwunastu szczególnie zdecy-
dowanego oderwania siê – w jakiejœ mierze zaproponowanego wszystkim
uczniom – od rodzinnego œrodowiska, od codziennej pracy, od najsilniej-
szych nawet wiêzi uczuciowych (por. Mk 1, 16–20; 10, 28; £k 9, 23. 57–62;
14, 25–27). Wielokrotnie przywo³ywany tu przekaz ewangelisty Marka pod-
kreœla znaczenie g³êbokiej wiêzi, jaka ³¹czy Aposto³ów z Chrystusem i ze
sob¹ nawzajem; zanim zostali oni wys³ani, by g³osiæ naukê i uzdrawiaæ,
Chrystus wezwa³ ich, «aby Mu towarzyszyli» (Mk 3, 14).

Seminarium, zgodnie ze sw¹ najg³êbsz¹ to¿samoœci¹, jest w Koœciele swoist¹
kontynuacj¹ wspólnoty Aposto³ów zgromadzonych wokó³ Jezusa, s³uchaj¹cych
Jego s³ów, przygotowuj¹cych siê do prze¿ycia Paschy, oczekuj¹cych na dar
Ducha, by podj¹æ powierzon¹ sobie misjê. Ta to¿samoœæ stanowi idea³ norma-
tywny, który pobudza seminarium, w najró¿niejszych formach i w ró¿norakich
sytuacjach sk³adaj¹cych siê na jego historiê jako instytucji ludzkiej, do kon-
kretnej realizacji swego zadania, wiernej ewangelicznym wartoœciom, z których
czerpie inspiracjê, i zdolnej sprostaæ okolicznoœciom i wymogom czasów.

Seminarium samo w sobie jest podstawowym doœwiadczeniem ¿ycia
Koœcio³a: biskup jest w nim obecny poprzez pos³ugê rektora oraz s³u¿bê
wspó³odpowiedzialnoœci i jednoœci z innymi wychowawcami, której jest ani-
matorem, s³u¿bê maj¹c¹ na celu duszpasterski i apostolski rozwój alumnów.
Cz³onkowie wspólnoty seminaryjnej, zjednoczeni przez Ducha Œwiêtego wiê-
zami braterstwa, pracuj¹ razem, ka¿dy wed³ug otrzymanych darów, by wszy-
scy wzrastali w wierze i mi³oœci, a tak¿e przygotowali siê odpowiednio do
kap³añstwa, czyli do przed³u¿ania zbawczej obecnoœci Jezusa Chrystusa
Dobrego Pasterza w Koœciele i w historii (nr 60).

1. Wy¿sze Seminarium Duchowne Metropolii Warmiñskiej „Hosianum”

Archidiecezja Warmiñska posiada w³asne wy¿sze seminarium duchowne, za-
³o¿one w 1565 roku przez S³ugê Bo¿ego Stanis³awa kardyna³a Hozjusza.
WSD MW „Hosianum” w Olsztynie kieruje siê przepisami koœcielnego prawa
powszechnego, instrukcjami Konferencji Episkopatu Polski, wskazaniami Arcybi-
skupa Metropolity Warmiñskiego oraz normami swego Statutu52 i Regulaminu53.
Patronem Seminarium jest œw. Józef Oblubieniec NMP i Opiekun Koœcio³a.

52 Zob. Statut Wy¿szego Seminarium Duchownego Metropolii Warmiñskiej „Hosia-
num” w Olsztynie, Olsztyn 2004.
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Seminarium jest spo³ecznoœci¹ moderatorów, alumnów oraz innych pracowni-
ków, którzy s³u¿¹ formacji ludzkiej, duchowej, intelektualnej i duszpasterskiej alum-
nów w hierarchicznej wspólnocie Koœcio³a. Zwierzchni¹ opiekê nad nim sprawuje
bezpoœrednio ka¿dorazowy Arcybiskup Metropolita Warmiñski.

Przy seminarium dzia³a Stowarzyszenia Przyjació³ Wy¿szego Seminarium Du-
chownego Metropolii Warmiñskiej „Hosianum”. Celem dzia³ania Stowarzyszenia
jest kszta³towanie postaw religijno-moralnych, szerzenie idei Seminarium, modli-
twa w intencji spo³ecznoœci seminaryjnej i powo³añ kap³añskich oraz niesienie po-
mocy materialnej.

Seminarium prowadzi Dzie³o Budzenia Powo³añ i promuje szeroko rozu-
mian¹ kulturê powo³aniow¹. Organizuje Dzieñ Wdziêcznoœci (2 maja), reko-
lekcje powo³aniowe dla maturzystów, spotkania dla ministrantów i lektorów,
Niedziele Powo³aniowe w poszczególnych parafiach Archidiecezji Warmiñ-
skiej oraz Weekendowe Dni Powo³aniowe. Moderatorzy i Alumni spotykaj¹
siê równie¿ z m³odzie¿¹ podczas szkolnych i parafialnych rekolekcji wielko-
postnych (m³odzi wobec m³odych).

2. Odpowiedzialnoœæ Prezbiterium Warmiñskiego za Seminarium

Odpowiedzialnoœæ za Seminarium spoczywa na wszystkich duchownych nale-
¿¹cych do Archidiecezji Warmiñskiej. S¹ oni zobowi¹zani przede wszystkim do
troski o nowe powo³ania kap³añskie oraz do sta³ego materialnego wspierania wspól-
noty seminaryjnej54. Absolwenci Seminarium zobowi¹zani s¹ do zap³acenia na
rzecz Seminarium tzw. seminaristicum, w kwocie ustalonej przez Dyrektora ds.
administracyjnych. Seminarium organizuje Absolwentom spotkania i zajêcia for-
macyjne oraz dokszta³caj¹ce, a tak¿e rekolekcje w ramach tzw. formatio perma-
nens. Zwyczajem jest przekazywanie Bibliotece Seminarium ksiêgozbioru przez
ksiê¿y Absolwentów55.

IV Zagadnienia do dyskusji w Parafialnych Zespo³ach Synodalnych

1) Dzia³alnoœæ Komisji ds. Powo³añ Kap³añskich Archidiecezji Warmiñskiej.
2) Utworzenie Warmiñskiego Centrum Powo³añ dla propagowania kultury powo-

³aniowej i koordynacji Dzie³a Budzenia Powo³añ w Archidiecezji Warmiñskiej.

53 Zob. Regulamin Wy¿szego Seminarium Duchownego Metropolii Warmiñskiej „Ho-
sianum” w Olsztynie, Olsztyn 2004.

54 Zob. Statut Wy¿szego Seminarium Duchownego Metropolii Warmiñskiej „Hosia-
num” w Olsztynie, § 8–10.

55 Tam¿e § 29–31.
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3) Powstanie Oœrodków Powo³añ przy sanktuariach i wiêkszych parafiach,
jako miejsc modlitwy, dialogu i informacji.

4) Organizacja rekolekcji powo³aniowych dla maturzystów.
5) Organizowanie w parafiach Tygodnia Powo³añ (od IV Niedzieli Wielkanocnej).
6) Ka¿dy pierwszy czwartek miesi¹ca – szczególnym dniem modlitwy powo-

³aniowej.
7) Organizacja Parafialnych Niedziel Powo³aniowych.
8) Promocja powo³añ podczas prymicji, a tak¿e z okazji jubileuszów kap³añskich.
9) Wspó³praca duchownych i œwieckich z seminarium.
10) Propagowanie wœród m³odzie¿y praktyki kierownictwa duchowego.
11) Sta³a praca formacyjna z liturgiczn¹ s³u¿b¹ o³tarza oraz z innymi ruchami

odnowy chrzeœcijañskiej, spoœród których najczêœciej wywodz¹ siê przyszli kap³ani.
12) Dzia³alnoœæ Stowarzyszenia Przyjació³ Wy¿szego Seminarium Duchowne-

go Metropolii Warmiñskiej „Hosianum” w Olsztynie.
13) Byt materialny seminarium.
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Powy¿sza Komisja zamierza sukcesywnie przekazywaæ Parafialnym Zespo-
³om Synodalnym, materia³y dotycz¹ce siedmiu tematów, s³u¿¹ce jako pomoc
w dyskusji nad problemami ¿ycia spo³eczno-gospodarczego:

– sprawy spo³eczne zadaniem ewangelizacyjnej misji Koœcio³a;
– podstawowe zasady ¿ycia spo³ecznego;
– Koœció³ wobec zagadnieñ spo³eczno-politycznych;
– ubóstwo i mi³oœæ chrzeœcijañska;
– sprawiedliwoœæ spo³eczna a zagro¿enie bezrobociem (œrodowiska wykluczenia);
– kultura i ekologia;
– moralnoœæ i sprawiedliwoœæ a porz¹dek spo³eczno-ekonomiczny.

I Sprawy spo³eczne – zadaniem ewangelizacyjnej misji Koœcio³a

Nauczanie Koœcio³a

Wiara chrzeœcijañska jest tak donios³ym czynnikiem kulturowym i cywili-
zacyjnym, ¿e z koniecznoœci oddzia³uje na ¿ycie spo³eczne. W ka¿dej epoce
chrzeœcijanie starali siê zrozumieæ i naœladowaæ nakazy moralne, p³yn¹ce ze
zobowi¹zañ chrzcielnych. Koœció³ pe³ni¹c misjê g³oszenia Ewangelii, w imiê
Chrystusa przypomina cz³owiekowi o jego w³asnej godnoœci i powo³aniu
do wspólnoty osób; poucza go o wymaganiach sprawiedliwoœci i pokoju
zgodnych z Bo¿¹ m¹droœci¹ (KKK 2419). Chrzeœcijanin znajduje w spo³ecz-
nej nauce Koœcio³a zasady refleksji, kryteria os¹du i wskazówki do dzia-
³ania, które s¹ punktem wyjœcia do promowania integralnego i solidar-
nego humanizmu (SRS 41).

 Synod Archidiecezjalny, przypominaj¹c Ewangeliê spo³eczn¹, ma obowi¹zek
ws³uchiwania siê w tradycjê spo³eczn¹ Koœcio³a, uœwiadamiania wiernym potrze-
bê zaanga¿owania siê w ¿ycie spo³eczno-gospodarcze oraz upominania siê o
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najs³abszych, ubogich i pokrzywdzonych. Papie¿ Jan Pawe³ II bêd¹c w Polsce
(Warszawa, 11 czerwca 1999 r.) w swoim przemówieniu na spotkaniu z uczestni-
kami Synodu Plenarnego, jasno ukaza³ zadania: Przede wszystkim dostrzec, na-
zwaæ po imieniu, os¹dziæ, wyci¹gn¹æ wnioski. Potwierdzi³ te¿ rolê synodu
w kszta³towaniu ¿ycia religijno-spo³ecznego wiernych: Koœció³ polski od pocz¹t-
ku dostrzega³ w synodach wypróbowane narzêdzie reformy i odnowy ¿ycia
chrzeœcijañskiego. Pos³annictwo Koœcio³a, którym jest g³oszenie Ewangelii i zba-
wienia dokonanego przez Chrystusa, dokonuje siê w konkretnym spo³eczeñstwie
i czasie. Koœció³ poprzez swoj¹ naukê spo³eczn¹ jest wierny swemu pos³annic-
twu, poniewa¿ porz¹dek nadprzyrodzony jako integralny wymiar zbawienia, po-
woduje wywy¿szenie tego co naturalne i przyrodzone (KNSK 64).

Jan Pawe³ II w encyklice Centesimus annus (1 V 1991) pisze: nauczanie
i upowszechnianie nauki spo³ecznej wchodzi w zakres misji ewangelizacyj-
nej Koœcio³a i stanowi istotn¹ czêœæ orêdzia chrzeœcijañskiego, poniewa¿
ukazuje jego bezpoœrednie konsekwencje dla ¿ycia spo³eczeñstwa i czyni
codzienn¹ pracê i walkê o sprawiedliwoœæ elementem œwiadectwa o Chry-
stusie Zbawicielu (CA 5). Nauczanie spo³eczne Koœcio³a stanowi zatem doktry-
nalny trzon porz¹dku moralnego, którego Koœció³ naucza w dziedzinie spo³ecznej i
gospodarczej, anga¿uj¹c swój w³asny autorytet.

Koœció³ otrzyma³ pos³annictwo g³oszenia i krzewienia królestwa Chrystu-
sa i Boga wœród wszystkich narodów i stanowi zal¹¿ek oraz zacz¹tek tego
królestwa na ziemi (KK 5). Objawienie chrzeœcijañskie stanowi wielce po-
mocny œrodek dla rozwoju tej wspólnoty miêdzy osobami, a zarazem prowa-
dzi nas do g³êbszego rozumienia praw ¿ycia spo³ecznego, jakie Stwórca wpisa³
w naturê duchow¹ i moraln¹ cz³owieka (KDK 23).

Aby zrozumieæ potrzebê i sens zaanga¿owania spo³ecznego Koœcio³a nale¿y
pytaæ o Ÿród³o, misjê tego zaanga¿owania, cel spo³ecznego nauczania oraz jego
zakres, stopieñ nieomylnoœci i mocy wi¹¿¹cej nakazów Koœcio³a.

1. Misja spo³ecznego nauczania Koœcio³a

Koœció³ ma prawo byæ dla cz³owieka nauczycielem prawdy wiary: nie
tylko prawd dogmatu, ale tak¿e moralnoœci, która wyp³ywa z samej ludzkiej
natury i z Ewangelii (KNSK 70). Koœció³ nie mo¿e pozostaæ obojêtny na proble-
my spo³eczne i ich nastêpstwa. Koœcio³owi przys³uguje prawo g³oszenia
zawsze i wszêdzie zasad moralnych równie¿ w odniesieniu porz¹dku spo-
³ecznego, oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile
wymagaj¹ tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie cz³owieka
(KPK 747 § 2). Nauka spo³eczna Koœcio³a formowa³a siê w czasie za spraw¹
licznych wypowiedzi Magisterium Koœcio³a na tematy spo³eczne.
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¯ycie spo³eczne funkcjonuj¹ce w sferze zbiorowej aktywnoœci ludzkiej, gdzie
na tle wymiany dóbr i œwiadczeñ zachodz¹ wzglêdnie trwa³e stosunki spo³eczne,
rodzi problemy spo³eczne. Pierwsze doktrynalne opracowanie nauki spo³ecznej
Koœcio³a, zosta³o zawarte w encyklice Leona XIII – Rerum novarum z 15 V
1891 roku. Narodzi³o siê ono z konfrontacji – zderzenia z ideologiami socjalizmu,
które preferowa³y walkê klas jako panaceum na budowê nowego porz¹dku spo-
³ecznego i gospodarczego oraz z liberalizmu – orientacji w sferze myœli spo³ecznej,
powsta³ej w XVII wieku, przedstawiaj¹cej wolnoœæ jako nadrzêdn¹ kategoriê ludz-
kiego indywiduum i najwy¿sz¹ wartoœæ w ca³ym porz¹dku spo³ecznym.

Przez g³oszenie Ewangelii, ³askê sakramentów i doœwiadczanie braterskiej wspól-
noty Koœció³ uzdrawia i podnosi godnoœæ osoby ludzkiej, wzmacnia wiêzi spo³e-
czeñstwa ludzkiego i nape³nia g³êbszym sensem i znaczeniem ludzk¹ dzia³alnoœæ
(KDK 40). Nauka spo³eczna swoje zasadnicze oparcie znajduje w biblijnym Objawie-
niu i Tradycji Koœcio³a. Nauczanie, encykliki, przemówienia czy listy pasterskie, nie
mog¹ byæ oddzielone od szerszej tradycji naszej wiary. ̄ ycie zgodne z nauk¹ Chrystu-
sa wydobywa to¿samoœæ oraz œwiadomoœæ spo³eczn¹ osoby ludzkiej.

Wiara, która przyjmuje s³owo Bo¿e i stosuje je w praktyce, skutecznie
wspó³dzia³a z rozumem. [...] Znacz¹cy wk³ad w naukê spo³eczn¹ Koœcio³a
wnosz¹ równie¿ nauki humanistyczne i spo³eczne (KNSK 74 i 78). Nale¿y
zaznaczyæ, ¿e zadaniem Koœcio³a nie jest organizowanie ¿ycia spo³ecznego, po-
niewa¿ jego cel zawiera siê w ramach porz¹dku religijnego. Jednak z tej religijnej
misji wyp³ywaj¹ zadanie, œwiat³o i si³y, które mog¹ s³u¿yæ ustanowieniu
i umocnieniu spo³ecznoœci ludzkiej zgodnie z prawem Bo¿ym (KDK 42).
Koœció³ nie wkracza w kwestie techniczne, nie ustanawia oraz nie proponuje ¿ad-
nych systemów czy modeli organizacji ¿ycia spo³ecznego (SRS 41). Pragnie jedy-
nie towarzyszyæ cz³owiekowi na drodze zbawienia (CA 54).

Nauka spo³eczna jest doktryn¹ Koœcio³a, poniewa¿ Koœció³ jest tym pod-
miotem, który j¹ opracowuje, upowszechnia i naucza jej (KNSK 79). Ma ona
charakter powszechny, tzn., ¿e skierowana jest do ka¿dego cz³owieka niezale¿nie
od jego œwiatopogl¹du (MM 53). Papie¿ Jana XXIII, w tytule encykliki Pacem
in terris (11 IV 1963), wyraŸnie wskazuje adresata tego dokumentu – do
wszystkich ludzi dobrej woli (PT). Poczynaj¹c od tej encykliki, przeznacze-
nie to wymienione jest w pocz¹tkowym adresie ka¿dego dokumentu spo³ecz-
nego. Przekonanie o mo¿liwoœci prowadzenia dialogu z wszystkimi ludŸmi nieza-
le¿nie od œwiatopogl¹du, wyra¿a równie¿ Katechizm Koœcio³a Katolickiego,
w którym czytamy: Koœció³ wyra¿a swoj¹ ufnoœæ w mo¿liwoœæ mówienia
o Bogu wszystkim ludziom i z wszystkimi ludŸmi. Przekonanie to stanowi pod-
stawê jego dialogu z innymi religiami, z filozofi¹ i nauk¹, a tak¿e z niewie-
rz¹cymi i ateistami (KKK 39).

Nauczanie to charakteryzuje siê ci¹g³oœci¹ i rozwojem. Odwo³ywanie siê do
uniwersalnych wartoœci, wynikaj¹cych z Objawienia i ludzkiej natury zapewnia
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ci¹g³oœæ nauczania. Dziêki temu nauka spo³eczna Koœcio³a jest nauczaniem sta-
³ym i nie zale¿y od ró¿nych opinii, ideologii oraz kultur. Z drugiej strony, dziêki
otwarciu na œwiat i zachodz¹ce w nim wydarzenia, nauczanie spo³eczne Koœcio³a
posiada zdolnoœæ do nieustannej odnowy, jest sta³¹ aktualizacj¹ swoich treœci, tzn.
zasad refleksji, kryteriów oceny oraz podstawowych wytycznych dzia³ania, w sto-
sunku do zmieniaj¹cej siê rzeczywistoœci spo³ecznej (KNSK 85). Nauczanie spo-
³eczne Koœcio³a, zgodnie z Instrukcj¹ Libertatis constientia (Œwiadomoœæ wolnoœci)
z 22 III 1986 roku, jest: Dalekie od tworzenia systemu zamkniêtego, pozostaje
stale otwarte na nowe zagadnienia, które nie przestaj¹ siê wy³aniaæ; (LC
72). Na wszystkich etapach rozwoju spo³ecznej nauki Koœcio³a, nastêpowa³o pewne
przesuniecie akcentu analizy, a nie porzucenie poprzednich kwestii.

Podczas Soboru Watykañskiego II (1962–1965) po raz pierwszy Magisterium
Koœcio³a, na najwy¿szym swoim poziomie, wypowiada siê w obszerny sposób na
temat ró¿nych doczesnych aspektów ¿ycia chrzeœcijañskiego. W Konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes (Radoœæ i nadzieja) w harmonijny sposób
podejmuje tematy kultury, ¿ycia ekonomiczno-spo³ecznego, ma³¿eñstwa i ro-
dziny, wspólnoty politycznej, pokoju i wspólnoty narodów, w œwietle chrze-
œcijañskiej wizji cz³owieka oraz pos³annictwa Koœcio³a (KNSK 96).

W czasie gwa³townych przemian posoborowych uda³o siê katolickiej nauce
spo³ecznej okreœliæ w³asn¹ postaæ na podstawie Objawienia i rozumu (Pyszka
2003:14). Sprawy bowiem œwieckie i sprawy wiary wywodz¹ swój pocz¹tek
od samego Boga (KDK 36). Koœció³ jest zobowi¹zany, przyk³adem Chrystusa,
i musi stan¹æ tak jak On w obronie uciœnionych, najbiedniejszych i odrzuconych
(Herr 1999, s. 28). Papie¿ Pius XI w encyklice Quadragesimo anno (15 V 1931)
podkreœlaj¹c znaczenie nauki spo³ecznej Leona XIII, stwierdza: mamy prawo
i obowi¹zek s¹dzenia najwy¿sz¹ Swoj¹ w³adz¹ o sprawach spo³ecznych
i gospodarczych (QA 41).

2. Spo³eczne nauczanie Koœcio³a œwiat³em prawdy moralnej

Celem nauki spo³ecznej nie jest ziemski raj, lecz taki spo³eczny porz¹dek,
w którym cz³owiek jest w stanie wype³niaæ wolê Boga i prowadziæ chrzeœcijañ-
skie ¿ycie (Herr 1999, s. 16). Nauka ta nale¿y do porz¹dku religijnego i moralnego
(QA 23). Nie mo¿na w niej oddzielaæ tych dwóch porz¹dków. Egzystencjalny,
istnieniowy wymiar prawdy religijnej przejawia siê zw³aszcza w sferze ludzkiej
moralnoœci. Podstawow¹ trosk¹ spo³ecznego nauczania Koœcio³a jest stwierdze-
nie zasady, ¿e wszystkie stosunki spo³eczne s¹ objête normami moralnymi. Dzia-
³ania moralne s¹ przeciwieñstwem dzia³añ niemoralnych, a wiêc ograniczaj¹ siê
do dzia³añ moralnie dobrych. Nauczanie to jest œwiat³em prawdy moralnej,
która budzi stosowne odpowiedzi, zgodne z powo³aniem i pos³ug¹ ka¿dego
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chrzeœcijanina. […] zawiera w sobie ponadto odpowiedzialnoœæ zwi¹zan¹
z budowaniem, organizacj¹ i funkcjonowaniem spo³eczeñstwa (KNSK 83).
Znaczy to, ¿e nauczanie Koœcio³a zajmuje siê tak¿e ¿yciem spo³ecznym z punktu
widzenia jego moralnego kszta³tu i jest zasadniczo ukierunkowane na dzia³anie,
pragnie s³u¿yæ praktyce.

Nale¿y z naciskiem powtórzyæ, ¿e Koœció³ nie posiada ani nie promuje ¿adnego
szczególnego modelu ¿ycia spo³ecznego, nie jest te¿ zwi¹zany ¿adnym systemem
politycznym, który uznawa³by za w³asn¹ drogê, wybran¹ wœród innych. W ency-
klice Sollicitudo rei socialis Jan Pawe³ II wyraŸnie stwierdza: Nauka spo³ecz-
na Koœcio³a nie jest jak¹œ „trzeci¹ drog¹” miedzy liberalnym kapitalizmem
i marksistowskim kolektywizmem, ani jak¹œ mo¿liw¹ alternatyw¹ innych, nie
tak radykalnie przeciwstawnych wobec siebie rozwi¹zañ: stanowi ona kate-
goriê niezale¿n¹. […] Jej podstawowym celem jest wyjaœnianie tej rzeczywi-
stoœci poprzez badanie jej zgodnoœci czy niezgodnoœci z nauk¹ Ewangelii
o cz³owieku i jego powo³aniu doczesnym, a zarazem transcendentnym; zmie-
rza zatem do ukierunkowania chrzeœcijañskiego postêpowania (SRS 41).

W œwietle nauki chrzeœcijañskiej moralnoœæ okreœla siê wed³ug najwy¿szej war-
toœci, do której siê d¹¿y, w stosunku do której wszystko inne jest wartoœci¹
poœredni¹. Wszelkie przejawy degradacji cz³owieka i ró¿norodne symptomy nie-
sprawiedliwoœci Koœció³ ocenia z punktu widzenia moralnoœci spo³ecznej. Naj-
wy¿sz¹ wartoœci¹ porz¹dku spo³ecznego i moralnego jest cz³owiek, ujmowany
jako osoba w ca³ej swej godnoœci przyrodzonej i nadprzyrodzonej. Zród³em pra-
wa, które jest zakorzenione w naturze ludzkiej, a jego odbicie znajduje siê w sercu
i sumieniu ka¿dego cz³owieka, jest sam Bóg (Borutka 2006, s. 15). ̄ ycie moralne
jest odpowiedzi¹ na pe³n¹ mi³oœci inicjatywê Boga. Jest wyrazem wdziêcznoœci,
ho³dem sk³adanym Bogu i dziêkczynieniem. Jest wspó³dzia³aniem z zamys³em,
który Bóg przeprowadza w historii (KKK 2262).

3. Koœció³ realizuje Urz¹d nauczycielski Chrystusa

Koœció³ jest sakramentem Chrystusa, czyli znakiem i narzêdziem, za pomoc¹
którego Chrystus jest obecny i dzia³a poœród ludzi. Nauczanie Soboru Watykañ-
skiego II jest jednoznaczne: chodzi o to, aby wszyscy ludzie, z³¹czeni dziœ wiê-
zami spo³ecznymi, technicznymi, kulturalnymi, osi¹gnêli jednoœæ równie¿
w Chrystusie (KK 1).

Powstaje pytanie, do jakiego stopnia Urz¹d Nauczycielski Koœcio³a jest nie-
omylny i zobowi¹zuj¹cy, zw³aszcza w sferze moralnoœci? G³osz¹c nieomylnoœæ
papie¿a w sprawach wiary i moralnoœci, Sobór Watykañski I (1869–1870), uto¿-
samia³ dogmat nieomylnoœci papie¿a z nieomylnoœci¹ ca³ego Koœcio³a. W konsty-
tucji Pastor aeternus (18 VII 1870) czytamy, ¿e papie¿ posiada tê nieomylnoœæ,

`
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jak¹ Boski Zbawiciel chcia³ wyposa¿yæ swój Koœció³ w definiowaniu nauki
wiary i moralnoœci (PA 61).

W konstytucji Lumen gentium ojcowie Soboru Watykañskiego II ponownie
stwierdzaj¹: nieomylnoœæ, w któr¹ Boski Odkupiciel zechcia³ wyposa¿yæ
Koœció³ swój w okreœleniu nauki wiary lub obyczajów, ma taki zakres, jak
i depozyt boskiego Objawienia, który ma byæ ze czci¹ przechowywany i wier-
nie wyk³adany (KK 25).

Papie¿ wype³nia swój urz¹d nauczycielski w sposób uroczysty i zwyczajny.
Poprzez uroczyste nauczanie (ex cathedra), nastêpuje potwierdzenie prawd po-
dawanych do wierzenia, usuniêcie w¹tpliwoœci lub potêpienie b³êdu odnosz¹cego
siê do znaczenia i autentycznoœci tych prawd. Biskup Rzymski nie wyra¿a s¹du
jako osoba prywatna, lecz jako najwy¿szy nauczyciel Koœcio³a, dziêki opiece
Bo¿ej przyrzeczonej mu w osobie œw. Piotra (OBnUP II 3).

Papie¿ wype³nia tak¿e misjê nauczania w formie zwyczajnej poprzez wypo-
wiedzi ustne lub pisemne, np.: encykliki, adhortacje, listy, czy przemówienia. Wy-
pe³nia równie¿ swoj¹ misjê przez dzie³a i instytucje o charakterze naukowym
i pastoralnym (Tam¿e 47). Nauczanie to rozwija siê w miarê zmieniaj¹cych siê
okolicznoœci historycznych i jest otwarte na coraz to nowe zagadnienia.

Franco Pierani, wyk³adowca historii Koœcio³a na Papieskim Uniwersytecie
Œwiêtego Bonawentury w Rzymie, odpowiadaj¹c na pytanie: jakie mamy obo-
wi¹zki wobec Urzêdu Nauczycielskiego Koœcio³a?, pisze: Chrystus jest jedy-
nym Mistrzem; wszyscy chrzeœcijanie s¹ braæmi i wszyscy s¹ uczniami wobec
Chrystusa; uczeñ jest wiêkszy od innych tylko wtedy, gdy jest s³ug¹ innych.
Na podstawie tego ³atwiej mo¿na zrozumieæ, dlaczego papie¿ nazywa siebie
«S³uga s³ug Bo¿ych»: jest «S³ug¹ s³ug Bo¿ych», poniewa¿ powinien poma-
gaæ innym w uczeniu siê od Chrystusa (Pierani 2001, s. 108).

Takie spojrzenie na Koœció³ pozwala zrozumieæ, ¿e nieomylnoœæ Koœcio³a do-
tyczy przede wszystkim papie¿a oraz biskupów bêd¹cych w jednoœci z G³ow¹
Koœcio³a. Gwarancja nieomylnoœci zosta³a udzielona œwiêtemu Piotrowi i jego na-
stêpcom w sposób osobisty. Nikt nie posiada jej z w³asnego tytu³u. Biskupom,
zosta³a udzielona w sposób kolegialny, tzn., gdy trwaj¹ w jednoœci miêdzy sob¹
i z papie¿em. Nieomylnoœæ ta jest prawem udzielonym przez Boga w ich pos³udze
Koœcio³owi (tam¿e, s. 113).

Moc wi¹¿¹ca nakazów katolickiej nauki spo³ecznej zale¿y od charakteru i for-
my danej wypowiedzi (Zwoliñski 1992, s. 12). Koœció³ g³osi swoj¹ naukê spo-
³eczn¹ autorytatywnie i wierz¹cy s¹ zobowi¹zani do przyjmowania jej jako
warunku zbawienia, ale jedynie odnoœnie do podstawowych tez odnosz¹-
cych siê do nauki wiary i moralnoœci (Pyszka 2003, s. 69). W sprawach tzw.
mieszanych pos³uszeñstwo Koœcio³owi dotyczy elementu religijnego i moralnego.
Kompetencja Koœcio³a do nauczania jest zawsze zakorzeniona w wiernoœci Bo¿e-
mu Objawieniu. Poszczególne stwierdzenia, zalecenia i opinie nale¿y odczytywaæ
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w takim duchu, w jakim zosta³y sformu³owane. Trzeba wiêc rozró¿niaæ, co
Koœció³ nakazuje, a co zaleca.

Z powy¿szych racji Koœció³ powinien os¹dzaæ, czy dany porz¹dek spo³eczno-
gospodarczy jest zgodny z porz¹dkiem moralnym oraz jakie maj¹ obowi¹zywaæ
zasady normuj¹ce ten porz¹dek, aby by³ z godny z prawem moralnym. W³adzê tê
potwierdza Nota Kongregacji Nauki Wiary, poœwiêcona dzia³alnoœci katolików:
nie jest zadaniem Koœcio³a wskazywanie konkretnych rozwi¹zañ – a tym mniej
rozwi¹zañ jedynych – w sprawach doczesnych, które Bóg pozostawi³ wolne-
mu i odpowiedzialnemu os¹dowi ka¿dego cz³owieka, jednak¿e Koœció³ ma
prawo i obowi¹zek formu³owaæ oceny moralne w sprawach rzeczywistoœci
doczesnych, gdy wymaga tego wiara i prawo moralne (NDPK II 2).

Koœció³ w czasach próby potwierdzi³ sw¹ to¿samoœæ i da³ œwiadectwo troski
o godnoœæ i prawa cz³owieka. Etyka mi³oœci Boga i bliŸniego oparta na wierze,
wynika z przekonania w ludzk¹ zdolnoœæ do ofiarnoœci i tym ró¿ni siê od moralno-
œci tego œwiata, która preferuje i usprawiedliwia egoizm (II PSP 2001:77).

Opis rzeczywistoœci

Bp Tadeusz Pieronek we Wstêpie do publikacji przedkonferencyjnej dotycz¹-
cej kongresu na temat roli Koœcio³a katolickiego w procesie integracji europej-
skiej, która mia³a miejsce 14–15 wrzeœnia 2007 roku w Krakowie, pisze: Niektóre
krêgi i rejony Unii odrzucaj¹ swoja przesz³oœæ kulturow¹ i usi³uj¹ budowaæ
w Europie nowy porz¹dek, oparty na ideologiach sprzeciwiaj¹cych siê chrze-
œcijañstwu i religii w ogóle. Wielki duchowy i religijny dorobek judeochrze-
œcijañskiej oraz greckiej i rzymskiej kultury, daj¹cy mo¿liwoœæ odwo³ania
siê do trwa³ych zasad i wartoœci, trwoniony jest na rzecz niczym  nieograni-
czonej wolnoœci, bêd¹cej w istocie samowol¹. [...] Koœció³ katolicki [...] opo-
wiada siê za potrzeb¹ solidnego fundamentu etycznego we wszystkich prze-
jawach ¿ycia jednostki i spo³eczeñstwa, jest tez gotów wspomagaæ procesy
integracyjne wszelk¹ energi¹ duchow¹, jak¹ dysponuje (Pieronek 2007, s. 6).

Dzia³anie Koœcio³a, na p³aszczyŸnie spo³ecznej, okreœlone jest mianem dzia³a-
nia specyficznego, zmierza bowiem do tego, aby porz¹dek doczesny zosta³ prze-
nikniêty duchem Ewangelii. Jan Pawe³ II da³ temu wyraz w przemówieniu wyg³o-
szonym z okazji z³o¿enia listów uwierzytelniaj¹cych przez ambasadora Kolumbii.
Mówi³ wtedy m.in., ¿e Koœció³ d¹¿y przede wszystkim do urabiania cz³owieka
i stawia na pierwszym miejscu to, co w nim jest najcenniejsze, co jest
Ÿród³em szczególnej godnoœci, tzn. obrazu Bo¿ego. A¿eby obraz ten by³ au-
tentyczny, musi on rzutowaæ na wszystkie dziedziny ¿ycia: zawód, rodzinê,
kulturê, ¿ycie spo³eczne, na te dziedziny ¿ycia, w których dzieñ po dniu ubo-
gaca swe osobiste doœwiadczenie, zd¹¿aj¹c do budowania wspólnoty
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ludzkiej wci¹¿ bardziej sprawiedliwej, solidarnej i pokojowej (cyt. za Borutka
2004, s. 34–35).

Chorwacki kardyna³ Josip Bozaniæ w wywiadzie dla Przewodnika Katolic-
kiego wyra¿a zaniepokojenie, ¿e w Europie panuje dyktat antyreligijnej mniejszoœci,
która wymusza wprowadzanie w ¿ycie spo³eczne ustaw sprzecznych z prawem natu-
ralnym. Z jednej strony widaæ w ludziach przywi¹zanie do wiary – to oni stano-
wi¹ wiêkszoœæ w Europie; z drugiej natomiast – gdy przychodzi do konkret-
nych decyzji, g³osowañ, referendów – mamy do czynienia z niepokoj¹c¹ do-
minacj¹ mniejszoœci, która odrzuca ju¿ nie tylko wartoœci chrzeœcijañskie,
ale nawet prawa natury (Antyreligijny dyktat 2007, s. 9).

Tendencje zwi¹zane z relatywizmem kulturowym, które obecnie daj¹ siê za-
uwa¿yæ w œwiecie, zmierzaj¹ do uznania przez obywateli ca³kowitej autonomii
swoich wyborów moralnych. Ponadto ustawodawcy uwa¿aj¹, ¿e wyrazem po-
szanowania tej wolnoœci jest tworzenie praw nielicz¹cych siê z zasadami
etyki naturalnej. Jednoczeœnie ¿¹da siê od ludzi wierz¹cych, aby w imiê opacz-
nie rozumianej tolerancji, rezygnowali z uczestnictwa w ¿yciu spo³ecznym
i politycznym z chrzeœcijañskiej wizji (Borutka 2004, s. 33). Pozytywizm praw-
ny zak³ada, ¿e moralne jest to wszystko, co postanowi¹ ludzie. Zród³a prawa
identyfikuje siê ze Ÿród³ami stanowienia prawa. W takim ujêciu prawo staje
siê Ÿród³em moralnoœci, a nie moralnoœæ Ÿród³em prawa (Borutka 2006, s. 15).

Prawa stanowione przez ludzi, niezgodne z naturalnym prawem moralnym, nie
obowi¹zuj¹ w sumieniu. W g³êbi sumienia cz³owiek odkrywa prawo, którego sam
sobie nie nak³ada, lecz któremu winien byæ pos³uszny i którego g³os wzywaj¹cy
go zawsze tam, gdzie potrzeba, do mi³owania i czynienia dobra a unikania z³a,
rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyñ to, tamtego unikaj. Cz³owiek bowiem ma
w swym sercu wpisane przez Boga prawo, wobec którego pos³uszeñstwo stanowi
o jego godnoœci i wed³ug którego bêdzie s¹dzony (KDK 16).

Sumienie jest miejscem spotkania wolnoœci cz³owieka i moralnego prawa Bo-
¿ego, kiedy opiera siê na prawdzie, staje siê obiektywnym sêdzi¹ (Kowlczyk 1999,
s. 253). Ka¿da samowola sprzyja funkcjonowaniu skrajnego indywidualizmu, któ-
ry gloryfikuje egoizm i prowadzi do chaosu spo³ecznego (Kuraciñski 2003, s. 715).

Zalecenia i wskazania

Koœció³ nawi¹zuje wspó³pracê z instytucjami oraz pañstwami i pragnie ukazaæ
wspólny charakter zadañ, dziêki czemu wspólne poszukiwania oraz dzia³ania s³u¿¹
dobru cz³owieka. Wk³ad Koœcio³a w dziedzinê ¿ycia spo³ecznego dotyczy:

a) os¹du moralnego w zakresie problemów spo³ecznych i ekonomicznych;
b) przypomina i g³osi prawo naturalne, udziela wskazañ etyczno-moralnych;
c) poszukuje nowych dróg i sposobu dzia³ania dla polepszenia ¿ycia ludzkiego

`
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(Borutka 2004, s. 37–38). Sobór Watykañski II mówi o Biskupie Rzymskim jako
o Pasterzu ca³ego Koœcio³a, który ma pe³n¹, najwy¿sz¹ i powszechn¹ w³adzê
nad Koœcio³em. Jest to w³adza zwierzchnia [...] nad [...] zarówno Pasterzami,
jak i wiernymi (cyt. za Borutka 2004. s. 41).

Powy¿sze stwierdzenia s¹ Ÿród³em nastêpuj¹cych pytañ:
– czy w naszych parafiach, nawi¹zuje siê, je¿eli to mo¿liwe, przez przedstawi-

cieli Koœcio³a wspó³pracê z instytucjami lub przedsiêbiorstwami, w celu poszuki-
wania dobra cz³owieka, zatrudnienia do pracy i godziwego wynagrodzenia?;

– czy dokonujemy wspólnego os¹du moralnego w zakresie problemów spo-
³eczno-ekonomicznych konkretnej spo³ecznoœci?;

– czy przedstawiciele Koœcio³a przypominaj¹ przedsiêbiorcom prawa etyczno-
moralne ich zawodu?;

– czy poszukujemy wspólnie nowych dróg i sposobu dzia³añ dla polepszenia
¿ycia ludzkiego konkretnej spo³ecznoœci?

Nale¿y zawsze pamiêtaæ, ¿e Koœció³ jest nauczycielem prawdy i wiary. Paul
Michael Zulehner, austriacki pastoralista komentuj¹c encyklikê Deus caritas est
(25 XII 2005), obecnego papie¿a Benedykta XVI stwierdza: Benedykt t³umaczy
zatem po mistrzowsku Ewangeliê dla pochrzeœcijañsko-ateizuj¹cej i jedno-
czeœnie duchowo wrz¹cej kultury, przez co, w jemu w³aœciwy sposób, staje
siê on i wci¹¿ bêdzie siê stawa³ budowniczym mostów (Pontifex) dla wielu
wspó³czesnych (Zulehner 2006, s. 21). Chrzeœcijañska mistyka, wiara, któr¹ ak-
centuje papie¿ stoi u podstaw dobrego moralnego ¿ycia. Wiedza o tym co dobre,
moralne wskazania czy pouczenia nie przyczyniaj¹ siê do dobrego ¿ycia.
Cz³owiek bowiem dotkniêty s³aboœci¹ i grzechem, potrzebuje najpierw uzdro-
wienia samych korzeni swej duszy, co w³aœnie staje siê mo¿liwe przez
doœwiadczenie mi³oœci. Odwo³uj¹c siê do badañ socjologicznych Zulehner
wskazuje, ¿e wiedza o moralnoœci, o tym co dobre we wspó³czesnych spo³e-
czeñstwach, jest na doœæ wysokim poziomie. Trudnoœci sprawia realizowanie
tej wiedzy. I dlatego odwo³anie siê do Ÿród³a, do Boga, który jest Mi³oœci¹
i który uzdrawia cz³owieka, uzdalnia do dobrego ¿ycia; zamiast kolejnej
porcji wiedzy o moralnoœci, mo¿e staæ siê podstaw¹ do realizowania tego,
o czym siê wie i co siê poznaje (Polak 2007, s. 402). Konieczne jest zaufanie
i wiara w to, co Koœció³ naucza w sprawach wiary i moralnoœci.

Wyzwaniem s¹ te zjawiska spo³eczno-kulturowe, które wymagaj¹ twórczego
wsparcia oraz te, wobec których trzeba byæ znakiem sprzeciwu. Chrzeœcijanin,
œwiadomy potrzeby realizacji zadañ spo³ecznych, winien uznaæ uprawnione
ró¿nice pogl¹dów, ale zarazem musi te¿ wyra¿aæ sprzeciw wobec koncepcji
pluralizmu opartego na relatywizmie moralnym, która szkodzi samej demo-
kracji, ta bowiem potrzebuje prawdziwych i solidnych podwalin, to znaczy
zasad etycznych, które ze wzglêdu na sw¹ naturê i rolê, jak¹ pe³ni¹ w ¿yciu
spo³ecznym, nie mog¹ byæ przedmiotem negocjacji (NDPK II 2).
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Maj¹c œwiadomoœæ czêstych oskar¿eñ wobec Koœcio³a, ¿e miesza siê do ¿ycia
spo³ecznego czy polityki, rodz¹ siê pytania: Czy my chrzeœcijanie znamy naukê
Koœcio³a w sprawach wiary i moralnoœci? Czy pog³êbiamy tê wiedzê i na ile mamy
zaufanie do Koœcio³a? Czy rozumiemy potrzebê wypowiadania siê Pasterzy Koœ-
cio³a we wszystkich wymiarach spo³eczno-gospodarczych, o ile dotycz¹ wiary lub
moralnoœci? Istota powo³ania chrzeœcijañskiego zawiera siê w tym, by byæ œwia-
t³em i sol¹ dla œwiata. Chrzeœcijanin ma obowi¹zek kszta³towaæ w sobie i wokó³
siebie zdolnoœæ do œwiadomego i czynnego uczestnictwa w ¿yciu publicznym, opar-
tego na Chrystusowej hierarchii wartoœci.

Papie¿ Benedykt XVI przypomina: wpatrywanie siê w ¿ywego Boga, który
jest rêkojmi¹ naszej wolnoœci i prawdy, to przes³anka zbudowania nowej ludzko-
œci. Œwiat w sposób szczególny potrzebuje dziœ g³oszenia i dawania œwiadectwa
Bogu, który jest mi³oœci¹, a tym samym jedynym œwiat³em, które w istocie rozpra-
sza mroki ciemnego œwiata i daje nam odwagê do ¿ycia i dzia³ania (KŒW).
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II. Podstawowe zasady ¿ycia spo³ecznego

Nauczanie Koœcio³a

Wyk³ad katolickiej nauki spo³ecznej rozpoczyna siê od przedstawienia kon-
cepcji cz³owieka, w œwietle której formu³uje siê zasady spo³eczne, kryteria
ocen rzeczywistoœci spo³ecznej i dyrektywy dzia³ania (S³ownik, s. 76). Antro-
pologia chrzeœcijañska, opieraj¹c siê na Objawieniu i filozofii, zwraca uwagê, ¿e
cz³owiek jest stworzony na obraz i podobieñstwo Bo¿e (Rdz 1,26–27) i okupiony
przez Jezusa Chrystusa. Cz³owiek jest osob¹, czyli istot¹ rozumn¹ i woln¹, jedyn¹
i niepowtarzaln¹, i jako taki jest celem samym w sobie, nie mo¿e byæ traktowany
jako œrodek do celu. Cz³owiek jest bytem spo³ecznym, realizuje siê, osi¹ga w³asn¹
doskona³oœæ w ¿yciu wspólnotowym, spo³ecznym. On (cz³owiek) rozwija swoj¹
aktywnoœæ w dawaniu i w braniu i przez swoj¹ wspó³pracê z innymi ludŸmi
tworzy wartoœci i osi¹ga rezultaty, których sam nie by³by w stanie osi¹gn¹æ
(Pius XII, Przemówienie z 11 IX 1956, cyt. za ABC, s. 59). Cz³owiek obdarzony
jest godnoœci¹ czyli wartoœci¹, która wynosi go ponad ca³¹ rzeczywistoœæ. Cz³o-
wiek bowiem dziêki swojemu ¿yciu wewnêtrznemu przewy¿sza ca³y œwiat
i jest jedynym stworzeniem chcianym przez Boga dla niego samego (GS, 24).

  Wizja cz³owieka jest bardzo wa¿na, gdy¿ z niej wynika koncepcja porz¹dku
spo³ecznego (O. von Nell-Breuning), a zasady spo³eczne s³u¿¹ kszta³towaniu tego
porz¹dku. Zasady spo³eczne s¹ nakazami rozumu praktycznego tworzenia war-
toœci wspólnych jako œrodków realizacji zarówno celów osobowych, jak
i wspólnotowych (Strzeszewski, s. 399) Natomiast wartoœci wspólne to wszyst-
kie warunki ¿ycia spo³ecznego, które na okreœlonym poziomie kultury umo¿-
liwiaj¹ pe³ny rozwój cz³owieka (ABC, s. 62) Zasady spo³eczne s¹ zasadami
bytu spo³ecznego tzn. wyra¿aj¹ istotê ¿ycia spo³ecznego i norm¹ naturalno-prawn¹
okreœlaj¹c¹ uprawnienia i obowi¹zki.
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Trudno jest wskazaæ podstawowe zasady spo³eczne. Koœció³ w zale¿noœci
od miejsca i czasu jedne zasady akcentuje i przypomina, o innych zaledwie
wspomina lub pomija milczeniem. Przedstawiciele katolickiej nauki spo³ecznej
nie s¹ zgodni w tej kwestii. Ks. W³adys³aw Piwowarski podaje trzy podstawo-
we zasady spo³eczne: zasada dobra wspólnego, zasada pomocniczoœci i zasa-
da solidarnoœci (S³ownik, s.131). Kryterium tego podzia³u jest relacja miêdzy
„dawaniem i braniem”.

1. Zasada dobra wspólnego

Zasada ta okreœla uprawnienia „od góry” i obowi¹zki „od do³u”. Nale¿y
dokonywaæ wk³adu w dobro wspólne – osoba w spo³ecznoœæ, spo³ecznoœæ
mniejsza w spo³ecznoœæ wiêksz¹, a wszystkie jednostki i spo³ecznoœci w dobro
wspólne spo³ecznoœci ludzkoœci (ABC, s. 66) Czym jest dobro wspólne (bo-
num communae)? Papie¿ Leon XIII interpretowa³ je jako porz¹dek ramowy,
w którym rozwija siê ¿ycie spo³eczne. W jego sk³ad wchodz¹ m.in. obyczaje,
religia, ¿ycie rodzinne, œwiadczenia publiczne, warunki funkcjonowania go-
spodarki. (RN 26; Kampka, s. 63). Jan XXIII okreœla³ bonum commune jako
sumê takich warunków ¿ycia spo³ecznego, w jakich ludzie mog¹ pe³niej i
szybciej osi¹gn¹æ w³asn¹ doskona³oœæ (MM 65). Ta „suma warunków”
ulega modyfikacjom w zale¿noœci od miejsca i czasu. Jan XXIII zwraca uwa-
gê, ¿e dzisiaj [...] prawdziwe dobro wspólne polega przede wszystkim na
poszanowaniu praw i obowi¹zków osoby ludzkiej (PT 60).

Katechizm Koœcio³a Katolickiego podaje trzy elementy, na których opiera
siê dobro wspólne:

1) poszanowanie osoby jako takiej – W szczególnoœci dobro wspólne polega
na korzystaniu ze swobód naturalnych niezbêdnych do rozwoju powo³ania
ludzkiego, s¹ nimi: prawo [...] do postêpowania wed³ug s³usznej normy w³a-
snego sumienia, do ochrony ¿ycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wol-
noœci, tak¿e w dziedzinie religijnej (KKK 1907);

2) dobrobyt spo³eczny i rozwój spo³ecznoœci – Rozwój jest syntez¹ wszyst-
kich obowi¹zków spo³ecznych. Z pewnoœci¹ do w³adzy nale¿y rozstrzy-
ganie – w imiê dobra wspólnego – miêdzy ró¿nymi partykularnymi intere-
sami. Powinna ona jednak zapewniæ ka¿demu to, czego potrzebuje on do
prowadzenia ¿ycia prawdziwie ludzkiego: wy¿ywienie, odzie¿, opiekê
zdrowotn¹, pracê, wychowanie i kulturê, odpowiedni¹ informacjê, pra-
wo do za³o¿enia rodziny itd. (KKK 1908);

3) pokój czyli trwa³oœæ i beazpieczeñstwo sprawiedliwego porz¹dku (KKK
1909). Jak widaæ dobro wspólne nie jest sum¹ dóbr jednostkowych, jak chcieliby
libera³owie.
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2. Zasada pomocniczoœci

Zasada ta okreœla uprawnienia od do³u, a obowi¹zki od góry. Spo³ecznoœæ wiêk-
sza ma nieœæ pomoc spo³ecznoœci mniejszej, spo³ecznoœæ osobie ludzkiej, ostatecz-
nie wszystkie spo³ecznoœci osobie ludzkiej. Zasada pomocniczoœci ma dwa aspek-
ty. W aspekcie negatywnym oznacza szanowanie autonomii i inicjatyw jednostek
i mniejszych spo³ecznoœci przez spo³ecznoœci wiêksze. W aspekcie pozytywnym
– udzielanie pomocy skutecznej i jednorazowej, by jednostki i spo³ecznoœci mog³y na
nowo samodzielnie dzia³aæ. Jest to tzw. pomoc dla samopomocy (ABC, s.66–67).

Zasada pomocniczoœci zosta³a po raz pierwszy sformu³owana przez Piusa XI
w encyklice Quadragesimo anno (1931). Co jednostka z w³asnej inicjatywy
i w³asnymi si³ami mo¿e zdzia³aæ, tego jej nie wolno wydzieraæ na rzecz spo³e-
czeñstwa; podobnie niesprawiedliwoœci¹, szkod¹ spo³eczn¹ i zak³óceniem ustroju
jest zabieranie mniejszym i ni¿szym spo³ecznoœci¹ tych zadañ, które mog¹ spe³-
niæ, i przekazywanie spo³ecznoœciom wiêkszym i wy¿szym (QA 79).

Zasada ta, która przeciwstawia³a siê systemom totalitarnym i autorytarnym,
by³a póŸniej dope³niana i konkretyzowana. Wed³ug Piusa XII realizacja zasady
pomocniczoœci polega na dozorowaniu, porz¹dkowaniu i popieraniu aktywnoœci
jednostek i ma³ych grup (Summi Pontificatus 47; Kampka, s.65). Pomocniczoœæ
pozwala na zachowanie podmiotowoœci jednostek i ma³ych grup w œwiecie potê¿-
niej¹cych instytucji (Kampka, s. 66). Odnosz¹c zasadê pomocniczoœci do ekono-
mii Koœció³ g³osi pierwszeñstwo prywatnej inicjatywy i przedsiêbiorczoœci,
wzywa pañstwo do stworzenia optymalnych warunków rozwoju jednostkom
i ma³ym strukturom zajmuj¹cymi siê dzia³alnoœci¹ gospodarcz¹. Nie biurokracja
lecz przedsiêbiorczoœæ ma³ych firm jest Ÿród³em materialnej pomyœlnoœci spo³e-
czeñstw. Wyrazem respektowania zasady pomocniczoœci w przedsiêbiorstwach,
by³oby umo¿liwienie pracownikom udzia³u w zarz¹dzaniu, w³asnoœci i ponoszeniu
odpowiedzialnoœci za te przedsiêbiorstwa (Kampka, 67).

3. Zasada solidarnoœci

Zasada ta okreœla uprawnienia i obowi¹zki zarówno „od góry” jak i od „do³u”
pomiêdzy jednostkami ludzkimi i ró¿nego rodzaju spo³ecznoœciami. Aby zabezpie-
czyæ rozwój dobra wspólnego i osoby ludzkiej przez wspó³pracê w ró¿nych spo-
³ecznoœciach i dziedzinach ¿ycia spo³ecznego, nale¿y siê uzupe³niaæ (ABC, s. 67).
Solidarnoœæ jest mocn¹ i trwa³¹ wol¹ anga¿owania siê na rzecz dobra wspól-
nego wszystkich i ka¿dego, wszyscy bowiem jesteœmy odpowiedzialni za
wszystkich (SRS 38).

Jan XXIII pisz¹c o solidarnoœci widzia³ w niej postawê przeciwstawiaj¹c¹ siê
zarówno wynaturzeniom wolnej konkurencji jak i walce klas (MM 23). Zwraca³
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uwagê na jej rolê w tworzeniu i funkcjonowaniu przedsiêbiorstw (MM 92)
i w stosunkach miêdzynarodowych (PT 80; Kampka, s. 61). Jan Pawe³ II bardzo
mocno akcentowa³ potrzebê solidarnoœci miêdzy narodami, widz¹c w niej szansê
rozwi¹zania problemu œwiatowego g³odu, zad³u¿enia, neokolonializmu i problemów
ekologicznych (Kampka, s. 63).

Oprócz wy¿ej wymienionych zasad spo³ecznych, znajdziemy w nauczaniu
Koœcio³a i literaturze przedmiotu wiele innych np.: zasada sprawiedliwoœci,
mi³oœci, personalizmu, wolnoœci, równoœci, demokracji, kompromisu, dialogu,
pluralizmu, prawdy. Wydaje siê jednak, ¿e wiêkszoœæ z nich mo¿na sprowa-
dziæ b¹dŸ do zasady pomocniczoœci, b¹dŸ dobra wspólnego b¹dŸ solidarnoœci.
Zasady spo³eczne wskazuj¹ jak kszta³towaæ ³ad spo³eczny zabezpieczaj¹cy
godnoœæ cz³owieka (Kampka, s. 54)

Opis rzeczywistoœci

Przedstawione powy¿ej nauczanie Koœcio³a w wymiarze ¿ycia spo³ecznego,
ukazuje to nauczanie jako integraln¹ czêœæ dzie³a ewangelizacji. Odwo³uj¹c siê do
ró¿nych dokumentów koœcielnych, ukazuje prawo i obowi¹zek Koœcio³a do wpro-
wadzania ³adu moralnego w ¿ycie spo³eczne gospodarcze.

¯ycie to, mo¿na scharakteryzowaæ, przedstawiaj¹c podstawowe zagro¿enia,
które uniemo¿liwiaj¹ realizacjê wytycznych katolickiej nauki spo³ecznej, dotycz¹-
cych ¿ycia spo³eczno-gospodarczego. S¹ nimi:

a) marginalizacja czy wrêcz odrzucanie wartoœci duchowych;
b) rozdŸwiêk miêdzy teoretycznymi pogl¹dami a praktyk¹ ¿ycia;
c) postawy anarchistyczne posuniête a¿ do odrzucania praw natury;
d) oderwanie prawa stanowionego od moralnoœci;
e) skrajny indywidualizm owocuj¹cy destrukcyjnym egoizmem;
f) zanik sumienia.

Zalecenia i wskazania

Znaj¹c nauczanie spo³eczne Koœcio³a, mo¿na wskazaæ konkretne zalecania,
które pomog¹ przezwyciê¿aæ istniej¹ce patologie ¿ycia spo³eczno-gospodarczego:

1. Budzenie œwiadomoœci wœród ludzi, ¿e koœcielne nauczanie spo³eczne wy-
wodzi siê z Ewangelii i jest uszczegó³owieniem jej wskazañ w dziedzinie relacji
spo³ecznych. Nauczanie to równie¿ dzieli los Ewangelii jako dzie³a pochodz¹cego
od Tego, któremu sprzeciwiaæ siê bêd¹. Koœció³ przedstawia system wartoœci,
który jest niemo¿liwy do zaakceptowania i realizowania przez synów tego œwiata,
rzeczywistych konstruktorów porz¹dku spo³ecznego. Uznaj¹ oni jedynie wartoœci
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materialne a w egoistycznym i krótkowzrocznym nastawieniu na uzyskanie mak-
symalnych korzyœci, gromadzeniu dóbr materialnych i chêci u¿ycia, nie wahaj¹ siê
przed stosowaniem ka¿dej formy wyzysku drugiego cz³owieka.

2. Koœció³ nie jest w stanie dokonaæ spo³ecznych przemian strukturalnych
i zreszt¹ tego nie zamierza, poniewa¿ s³u¿y Temu, który wiedzia³, ¿e Królestwo
Jego nie jest z tego œwiata. Nie jest jednak zwolniony z podejmowania dzia³añ
zmierzaj¹cych do stworzenia œwiata bardziej sprawiedliwego i bardziej ludzkiego.
Wysi³ki takie czêsto oceniane s¹ przez wrogie si³y jako przejaw klerykalizacji,
zjawiska rzekomo niezmiernie groŸnego, a przekonanie takie ws¹czane jest, nie-
stety, z du¿ym powodzeniem, do œwiadomoœci ludzi w jakimœ stopniu identyfikuj¹-
cych siê z Koœcio³em.

3. W podjêtym przez Synod Archidiecezjalny dziele odnowienia i odrodzenia
¿ycia chrzeœcijañskiego szuka siê nowych sposobów owocniejszej pracy ewange-
lizacyjnej. Wydaje siê zasadne, aby  podj¹æ nastêpuj¹ce formy pracy duszpasterskiej:

a) d¹¿enie do wiêkszej znajomoœci nauki spo³ecznej Koœcio³a, szczególnie przez
katechezê dla doros³ych i rozpowszechnianie dokumentów spo³ecznego naucza-
nia Koœcio³a, a zw³aszcza, papieskich encyklik spo³ecznych;

b) uœwiadamianie wiernym, ¿e Koœció³ jest g³êboko zaanga¿owany w stwo-
rzenie systemu spo³ecznego, w którym najwy¿szymi wartoœciami s¹ sprawie-
dliwoœæ, równoœæ ludzi oraz poszanowanie godnoœci ka¿dego cz³owieka i ma
wypracowane do tego narzêdzia. Te wysi³ki Koœcio³a powinny byæ dostrzegane
jako podejmowane z autentycznej i szczere troski o cz³owieka. Nale¿y odtruwaæ
œwiadomoœæ ludzi z rzekomej groŸby klerykalizacji, ilekroæ Koœció³ usi³uje wcielaæ
w ¿ycie pochodz¹ce z Bo¿ego objawienia i tak oczywiste w naszym poznaniu
m¹dre i sprawiedliwe zasady wprowadzaj¹ce ³ad moralny w spo³eczeñstwie. By-
³oby czymœ dramatycznym, gdyby „owce” mia³y wiêcej zaufania do „wilków”, ni¿
do pasterzy.

4. Nale¿y realizowaæ doraŸn¹ pomoc potrzebuj¹cym – wed³ug nauki S³ugi Bo-
¿ego Jana Paw³a II – wymaga to wyrabiania „wyobraŸni mi³osierdzia”. Mo¿e ona
przybieraæ ró¿ne formy:

a) rozwijanie wolontariatu, szczególnie wœród m³odzie¿y, nios¹cej pomoc lu-
dziom samotnym i chorym;

b) pomoc w poszukiwaniu pracy;
c) propozycja dorywczej, choæby krótkotrwa³ej pracy zarobkowej;
d/ pomoc prawna w dochodzeniu do swoich praw;
e) œwiadczenie doraŸnej i niezbêdnej pomocy materialnej;
f) apelowanie do sumieñ ludzkich o wiêksz¹ wra¿liwoœæ i poczucie sprawiedli-

woœci. Byæ mo¿e spotkamy niejednego wspó³czesnego Zacheusza, który zejdzie
z pozornej wy¿szoœci swego drzewa, stanie na ziemi i oka¿e siê dobrym i uczci-
wym cz³owiekiem.
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Idea przewodnia Synodu: Przypatrzmy siê powo³aniu naszemu stawia przed
Koœcio³em Warmiñskim wiele wyzwañ, wœród których na jednym z  naczelnych
miejsc musi siê znaleŸæ refleksja nad wzajemnym oddzia³ywaniem Koœcio³a  oraz
œrodowisk kulturotwórczych i naukowych. Potrzeba takiej refleksji wynika wprost
z nakazu misyjnego Jezusa: IdŸcie i nauczajcie wszystkie narody... (Mt 28,19)
oraz analizy obecnej sytuacji spo³eczno-kulturowej. Celem tej refleksji jest poszu-
kiwanie nowych sposobów obecnoœci Koœcio³a w œrodowiskach kulturotwórczych
i naukowych oraz nowych form pracy duszpasterskiej. Niezmienne przes³anie
Ewangelii potrzebuje bowiem nowych sposobów wyrazu, aby dotar³o do umys³ów
i serc nie tylko wspó³czesnych chrzeœcijan, lecz tak¿e, a mo¿e przede wszystkim,
do tych ludzi kultury i nauki, których cechuje dystans wobec Koœcio³a i jego prze-
s³ania. Od poziomu dialogu na tej p³aszczyŸnie zale¿y w znacznej mierze skutecz-
noœæ oddzia³ywania ewangelizacyjnego Koœcio³a. Powinien on stawaæ siê bardziej
wspólnotowy i braterski. Ma byæ bardziej skromny i pokorny (tak jak Najœwiêtsza
Maryja Panna). Ma byæ bardziej otwarty, to znaczy, mniej lêkliwy i wolny od
kompleksów. Zdolny do dialogu, do respektowania innych, a tak¿e do cierpliwego
znoszenia nieakceptacji i obojêtnoœci. Takiej postawy ze strony Koœcio³a wymaga
obecny stan dialogu ze œrodowiskami twórców i ludzi nauki.

Z teologicznego punktu widzenia nie ma mo¿liwoœci œcis³ego zdefiniowania
kultury, dlatego dokumenty Soboru Watykañskiego II jedynie wyliczaj¹ jej podsta-
wowe sk³adniki: Mianem kultury w sensie ogólnym oznacza siê to wszystko,
czym cz³owiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i cia³a; stara siê drog¹ poznania i pracy poddaæ œwiat pod swoj¹ w³adzê;
czyni bardziej ludzkim ¿ycie spo³eczne tak w rodzinie, jak i w ca³ej spo³ecz-
noœci pañstwowej przez postêp obyczajów i instytucji; wreszcie w dzie³ach
swoich w ci¹gu wieków wyra¿a, przekazuje i zachowuje wielkie doœwiad-
czenia duchowe i d¹¿enia po to, aby s³u¿y³y postêpowi wielu, a nawet ca³ej
ludzkoœci (KDK 53).

Poniewa¿ w myœli soborowej na ca³oœæ kultury sk³ada siê zarówno rozwój
uzdolnieñ cz³owieka jak i wszechstronne doskonalenie natury (KDK 57), nale¿y
stwierdziæ, ¿e nauka stanowi tê jej autonomiczn¹ czêœæ, która – przy u¿yciu metod
naukowych – s³u¿y wyjaœnianiu funkcjonowania œwiata, w którym ¿yje cz³owiek.

KOMISJA DS. DIALOGU ZE ŒWIATEM NAUKI
I KULTURY

INSTRUMENTUM LABORIS
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Czym jest kultura i jak¹ pe³ni rolê, w sposób opisowy, a jednoczeœnie bardzo
trafnie wyjaœnia Jan Pawe³ II: Kultura jest wyrazem cz³owieka. Jest potwier-
dzeniem cz³owieczeñstwa. Cz³owiek j¹ tworzy – i cz³owiek przez ni¹ tworzy
siebie. Tworzy siebie wewnêtrznym wysi³kiem ducha: myœli, woli, serca. I rów-
noczeœnie cz³owiek tworzy kulturê we wspólnocie z innymi. Kultura jest wy-
razem miêdzyludzkiej komunikacji, wspó³myœlenia i wspó³dzia³ania ludzi.
Powstaje ona na s³u¿bie wspólnego dobra – i staje siê podstawowym dobrem
ludzkich wspólnot (Przemówienie Ojca Œwiêtego do m³odzie¿y 1979).

W kontekœcie tej wypowiedzi œwiat kultury i œwiat nauki, to nie tylko œwiat
szeroko rozumianych dóbr kultury i œwiat dokonañ naukowych, ale przede wszyst-
kim œwiat twórców kultury i nauki, œwiat ludzi wielorako obdarowanych talentami,
a tym samym powo³anych do szczególnej odpowiedzialnoœci.

Koœció³ od samego pocz¹tku poszukiwa³ dróg dialogu z tym œwiatem, zdaj¹c
sobie sprawê, ¿e sztuka – jeœli jest autentyczna – nawet je¿eli nie jest wyra¿ona
w formach typowo religijnych, zachowuje wiêŸ, wewnêtrzne pokrewieñstwo, ze
œwiatem wiary (zob. List Ojca Œwiêtego Jana Paw³a II do artystów). Jako
rodzaj wewnêtrznej koniecznoœci zbli¿enia pomiêdzy wiar¹ biblijn¹ a dociekaniami
greckimi, papie¿ Benedykt XVI w wyk³adzie na Uniwersytecie w Ratyzbonie
(12.09.2006) zinterpretowa³ wizjê œw. Paw³a, który we œnie zobaczy³ zamkniête
drogi do Azji oraz Macedoñczyka b³agaj¹cego go: PrzyjdŸ do Macedonii i pomó¿
nam (por. Dz 16, 6–10).

Trzeba te¿ stwierdziæ, ¿e od pocz¹tku dialog ten nie by³ rzecz¹ ³atw¹. Wystar-
czy wspomnieæ pora¿kê œw. Paw³a Aposto³a na ateñskim Areopagu, który – szu-
kaj¹c dróg porozumienia z ówczesnymi elitami kulturalnymi – wkroczy³ na œcie¿ki
retoryki greckiej. Nie od razu staro¿ytnoœæ chrzeœcijañska zaakceptowa³a to, co
by³o istotne w kulturze grecko-rzymskiej i przejê³a te jej elementy, które by³y zgod-
ne z duchem Ewangelii. Okres nieufnoœci i ostro¿noœci wobec warsztatu wykszta³-
conego retora trwa³ co najmniej do po³owy III wieku, a przyswojenie wielkiego
bogactwa, które siê w nim kry³o, uda³o siê dopiero wielkim Ojcom Koœcio³a, wœród
których wymieniæ trzeba Euzebiusza z Cezarei, œw. Bazylego Wielkiego, œw. Grze-
gorza z Nazjanzu, biskupa Hippony œw. Augustyna czy œw. Jana Chryzostoma.
Dopiero wieki œrednie przynios³y harmonijne zespolenie wszystkich dziedzin kul-
tury z duchem chrzeœcijañstwa, co w nauce zaowocowa³o aktualn¹ do dziœ ide¹
uniwersytetu jako wspólnoty ludzi poszukuj¹cych prawdy (II Polski Synod
Plenarny, 15).

Narastaj¹cy z biegiem czasu rozdŸwiêk miêdzy Koœcio³em a œwiatem nauki,
który stopniowo ogarnia³ równie¿ coraz szersze krêgi kultury, rozpocz¹³ siê w no-
wo¿ytnoœci wraz z epok¹ wielkich odkryæ naukowych i geograficznych. G³ównym
Ÿród³em tego rozdŸwiêku by³ nowy obraz cz³owieka i œwiata wypracowany przez
rodz¹ce siê wówczas nauki empiryczne. Przypadki Giordano Bruno i Galileo
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Galilei tak dalece rzutowa³y na tê, do tej pory – wydawa³oby siê – spójn¹ jednoœæ,
¿e zaczê³o krystalizowaæ siê przekonanie o sprzecznoœci miêdzy rozumem i wiar¹,
prowadz¹ce do g³êbokiego roz³amu miêdzy Koœcio³em a kultur¹ i nauk¹. W spo-
sób szczególny uwidoczni³o siê to w antyreligijnym i antykoœcielnym nastawieniu
niektórych nurtów Oœwiecenia.

Roz³am ten do dziœ nie zosta³ ostatecznie przezwyciê¿ony i przybra³ now¹,
jeszcze bardziej radykaln¹ formê. Dominuj¹cy wspó³czeœnie klimat filozoficzno-
kulturalny cechuje ca³kowite i bezwarunkowe zakwestionowanie zdolnoœci ludz-
kiego rozumu do poznania prawdy, co w konsekwencji prowadzi do relatywizmu
zarówno w sferze poznawczej jak i moralnej. Postawa ta ma swoje Ÿród³o przede
wszystkim w postmodernizmie, który od lat 80. ubieg³ego wieku zacz¹³ nabieraæ
coraz wiêkszego znaczenia tak¿e w polskich œrodowiskach, a niektóre dziedziny
humanistyki, na przyk³ad filozofiê i socjologiê, zdominowa³. Na szczêœcie, wywo-
³any przez tê postawê myœlow¹ ferment nie dotyczy ca³ej nauki, bowiem w obsza-
rze nauk biologicznych i œcis³ych postmodernizm wraz z jego relatywizmem ma
zdecydowanie mniejszy wp³yw. Dziêki procesom globalizacji wspomniane wy¿ej
pr¹dy oddzia³uj¹ nie tylko w wysoko rozwiniêtych krajach Europy Zachodniej
i Ameryki, ale we wszystkich regionach œwiata i dziedzinach kultury.

Ten newralgiczny problem zdolnoœci rozumu do poznania prawdy i jego stosun-
ku do wiary podj¹³ równie¿ Benedykt XVI w cytowanym ju¿ wyk³adzie na Uni-
wersytecie w Ratyzbonie. Powiedzia³ tam miêdzy innymi, ¿e tylko wtedy uda siê
nam przezwyciê¿yæ niebezpieczeñstwa rodz¹ce siê z nowych mo¿liwoœci otwie-
raj¹cych siê przed ludzkoœci¹, gdy rozum i wiara spotkaj¹ siê w nowy sposób, jeœli
przezwyciê¿ymy na³o¿one przez rozum sam na siebie ograniczenie do tego,
co empirycznie sprawdzalne i jeœli ponownie otworzymy jego szerokie hory-
zonty. Ograniczenie to widaæ miêdzy innymi na przyk³adzie prób konstruowania
etyki poprzez odwo³anie siê wy³¹cznie do teorii ewolucji oraz wiedzy psycholo-
gicznej i socjologicznej, z pominiêciem odniesieñ filozoficznych i teologicznych.
Zwraca na to uwagê Benedykt XVI, gdy mówi³ w Ratyzbonie: Rozum, który jest
g³uchy na boskoœæ i który odk³ada religiê w dziedzinê subkultur, jest nie-
zdolny do wchodzenia w dialog kultur.

Jednoczeœnie papie¿ ostrzega, ¿e Zachód mo¿e ponieœæ wielk¹ stratê z powo-
du ograniczenia tego co racjonalne, a zatem równie¿ naukowe, jedynie do tego, co
empirycznie sprawdzalne lub daj¹ce siê matematycznie potwierdziæ, jednoczeœnie
rezygnuj¹c ze stawiania pytañ, które wskazuj¹ poza tê empiryczn¹ rzeczywistoœæ
i poza mo¿liwoœci metodologiczne nowoczesnego rozumu naukowego.

Kwestia prawdy w dialogu ze wspó³czesn¹ kultur¹ i nauk¹ nie jest zatem jedn¹
z wielu, lecz ma charakter fundamentalny, bowiem uniwersalny charakter chrze-
œcijañstwa ma swoje Ÿród³o w przekonaniu, ¿e przekazuje ono pe³n¹ prawdê
o cz³owieku i jego ostatecznym przeznaczeniu. Na tym opiera siê ewangelizacyjna
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aktywnoœæ Koœcio³a. Wraz z zanikiem przekonania, ¿e chrzeœcijañstwo jest prawd¹,
traci ono swój uniwersalny charakter, bo przestaje byæ prawd¹ skierowan¹ do
wszystkich i dla wszystkich maj¹c¹ znaczenie. Wielki Jan Pawe³ II w encyklice
Fides et ratio skierowanej do biskupów, teologów, a tak¿e do filozofów i ludzi
kultury, nie tylko daje temu wyraz, ale wskazuje równie¿ drogê wyjœcia udowad-
niaj¹c, ¿e wspó³czesna kultura nie musi prowadziæ do zabicia naszej odwiecznej
têsknoty za prawd¹ i zdolnoœci do jej poznania.

Na ziemiach Archidiecezji Warmiñskiej, w nastêpstwie II wojny œwiatowej,
zosta³a zerwana ci¹g³oœæ kulturowa. Odradzaj¹ce siê œrodowiska kulturotwórcze
i naukowe, pozbawione zakorzenienia w tradycji tych ziem i odciête od kontaktu
ze œrodowiskami zachodnioeuropejskimi, poddane by³y od pocz¹tku wyj¹tkowej
presji narzuconej si³¹ ideologii ateistycznej. Ka¿da forma kulturalnej i naukowej
dzia³alnoœci poddana by³a œcis³ej cenzurze. Poniewa¿ w wyniku dzia³añ wojen-
nych i decyzji ja³tañskich rodzima ludnoœæ w zdecydowanej wiêkszoœci opuœci³a te
ziemie, a na jej miejsce przesiedleni zostali, wbrew w³asnej woli, osadnicy z ró¿-
nych rejonów przedwojennej Rzeczypospolitej, w³adze komunistyczne uzna³y, ¿e
jest to doskona³y teren do realizacji eksperymentu polegaj¹cego na budowie
spo³eczeñstwa socjalistycznego, opartego na „nowym cz³owieku”, to znaczy cz³o-
wieku wyzwolonym od „religijnych przes¹dów”. Ilustracj¹ stosunku w³adz do
Koœcio³a na terenie rozci¹gaj¹cej siê wówczas od Elbl¹ga po Go³dap Diecezji
Warmiñskiej mo¿e byæ fakt, ¿e pierwsze po 1945 r. pozwolenie na budowê nowej
œwi¹tyni uzyskano dopiero po podpisaniu porozumieñ sierpniowych w 1980 r.
W odczuciu wielu, nie tylko chrzeœcijan, by³ to czas zak³amania, zamazywania
prawdy historycznej i manipulacji na niespotykan¹ dotychczas skalê.

Drugim czynnikiem, który wywar³ wyraŸny wp³yw na ¿ycie kulturalne i nauko-
we na Warmii i Mazurach w okresie powojennym, by³o poczucie tymczasowoœci
i braku zakorzenienia. Poczucie to rzutowa³o nie tylko na stosunek spo³eczeñstwa
do zastanych tu dóbr kultury, ale równie¿ powodowa³o, ¿e ludzie kultury i nauki,
nawet jeœli znaleŸli siê na tych ziemiach, czêsto po d³u¿szym lub krótszym pobycie
wyje¿d¿ali do przyci¹gaj¹cych ich, silniejszych, a przez to daj¹cych wiêksze szan-
se rozwoju, innych oœrodków na terenie Polski. By³a to jedna z przyczyn,  które
sprawi³y, ¿e ¿ycie kulturalne i naukowe, nie maj¹c ¿adnego podglebia, rozwija³o
siê z wielkim trudem. Co prawda, ówczesne w³adze zadba³y, aby wznowi³ swoj¹
dzia³alnoœæ teatr za³o¿ony przez Niemców w 1925 r. jako dar dla miejscowej lud-
noœci za wynik plebiscytu. Z jego sceny w listopadzie 1945 r. po raz pierwszy
pop³ynê³o polskie s³owo, lecz wydarzenie to nale¿y widzieæ raczej w kategoriach
symbolu. Dopiero w maju 1950 r. powsta³a w powojennym Olsztynie Wy¿sza
Szko³a Rolnicza, przemianowana w paŸdzierniku 1969 r. na Akademiê Rolniczo-
Techniczn¹. Rok 1954 da³ pocz¹tek szkolnictwu pedagogicznemu, które poprzez
Studium Nauczycielskie i Wy¿sz¹ Szko³ê Nauczycielsk¹ ewoluowa³o do powstania
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w 1974 r. Wy¿szej Szko³y Pedagogicznej. W 1963 r. powo³any zosta³ olsztyñski
Oœrodek Badañ Naukowych im. W. Kêtrzyñskiego – towarzystwo naukowe kon-
tynuuj¹ce dzia³alnoœæ Instytutu Mazurskiego, którego badania koncentrowa³y siê
wokó³ zagadnieñ historycznych, demograficznych, etnologicznych oraz z zakresu
kopernikanistyki. Powoli rozwijaj¹ce siê od 1946 r. ¿ycie muzyczne dopiero
w 1973 r. przybra³o kszta³t Filharmonii Warmiñsko-Mazurskiej im. F. Nowowiej-
skiego – znanego kompozytora urodzonego w pobliskim Barczewie. Dziêki zaan-
ga¿owaniu wielu osób powstawa³y biblioteki i muzea. Tym, którzy tworzyli zrêby
¿ycia kulturalnego i naukowego na ziemiach obecnej Archidiecezji i wbrew obo-
wi¹zuj¹cej wówczas poprawnoœci ideologicznej i politycznej umieli zdobyæ siê na
odwagê nawi¹zywania do chrzeœcijañskich i katolickich, a przez to g³êboko huma-
nistycznych tradycji tych ziem, nale¿y siê g³êboka wdziêcznoœæ.

W tych nie³atwych czasach Koœció³ Warmiñski, bior¹c na siebie g³ówny ciê¿ar
przeciwstawienia siê antyreligijnej ideologii komunistycznej, stara³ siê jednocze-
œnie daæ oparcie d¹¿¹cym do przynajmniej wzglêdnej niezale¿noœci œrodowiskom
kulturotwórczym i naukowym. Destrukcyjnym skutkom tymczasowoœci i wyko-
rzenienia przeciwstawia³ jednoczeœnie zwyczajn¹ pracê duszpastersk¹ i kateche-
tyczn¹. Ju¿ w 1949 r. wznowi³o dzia³alnoœæ Warmiñskie Seminarium Duchowne
„Hosianum”, nawi¹zuj¹ce do tradycji braniewskiego Hosianum. Podobnie jak inne
seminaria w Polsce, by³o ono ignorowane przez w³adze pañstwowe i traktowane
jako prywatna szko³a zawodowa. Program studiów od 1958 r. obejmowa³ dwa
lata filozofii i cztery lata teologii – i tak jest do dziœ. W miarê rozk³adu systemu
totalitarnego, Seminarium, dysponuj¹c dobr¹ kadr¹ naukowo-dydaktyczn¹, szuka-
³o szansy uzyskania przez jego absolwentów dyplomu ukoñczenia studiów
wy¿szych przez afiliacjê do innych oœrodków teologicznych w Polsce, najpierw
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, potem Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, a ostatecznie do Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
W miêdzyczasie uformowa³o siê kilka innych oœrodków kszta³cenia teologicznego:
Instytut Katechetyczny w Gietrzwa³dzie, Instytut Kultury Chrzeœcijañskiej im. Jana
Paw³a II, oferuj¹cy studia teologiczne dla œwieckich i Studium Muzyki Koœcielnej,
które ostatecznie, razem z WSD „Hosianum” utworzy³y Warmiñski Instytut Teo-
logiczny afiliowany do PAT-u w Krakowie. Forum popularyzacji myœli filozoficz-
nej i teologicznej sta³y siê wychodz¹ce od 1964 r. do dziœ „Studia Warmiñskie”,
które zyska³y znacz¹c¹ pozycjê w œwiecie naukowym.

Œrodowiska kulturotwórcze i naukowe Warmii i Mazur – podobnie jak w ca³ej
Polsce – odzyskuj¹ pe³n¹ swobodê dzia³ania dopiero po ca³kowitym za³amaniu siê
systemu komunistycznego. Wyzwolona w ten sposób energia znalaz³a ujœcie
w postaci utworzonego 15 sierpnia 1999 r., na bazie istniej¹cych ju¿ oœrodków
akademickich, Uniwersytetu Warmiñsko-Mazurskiego w Olsztynie, w którego struk-
turze, jako jeden z dwunastu wówczas Wydzia³ów, znalaz³ siê Wydzia³ Teologii.
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Olsztyn sta³ siê wiêc miastem uniwersyteckim z kilkutysiêczn¹ rzesz¹ pracowni-
ków nauki i ponad czterdziestoma tysi¹cami studentów. Wydzia³ Teologii, który
obejmuje dzisiaj ju¿ dwa kierunki studiów: teologiê i nauki o rodzinie, uzyska³
uprawnienia do nadawania stopnia doktora habilitowanego i liczy ponad tysi¹c
studentów. To na jego barkach spoczywa dzisiaj g³ówna odpowiedzialnoœæ za
kszta³towanie dialogu ze œrodowiskami kultury i nauki zw³aszcza poprzez formo-
wanie œwieckich chrzeœcijan, œwiadomych swojej roli w dzisiejszej pluralistycznej
rzeczywistoœci, jednoczeœnie wolnych od ksenofobii i fundamentalizmu.

W 1998 r. w przemówieniu do biskupów polskich przyby³ych ad limina Apo-
stolorum” Jan Pawe³ II mówi³: „Potrzebny jest wspólny wysi³ek zmierzaj¹cy
do budowania zaufania miêdzy Koœcio³em a ludŸmi kultury oraz poszukiwa-
nie jêzyka, którym trafi on do ich umys³ów i serc, wprowadzaj¹c w sferê
oddzia³ywania tajemnicy paschalnej Chrystusa, w zasiêg owej «mi³oœci, któr¹
do koñca umi³owa³» (por. J 13,1). Uwaga Koœcio³a winna byæ skierowana
równie¿ na wszystkich wiernych œwieckich, którzy maj¹ w tej dziedzinie sw¹
specyficzn¹ rolê do spe³nienia. Polega ona na odwa¿nej, twórczej i aktyw-
nej obecnoœci w miejscach, gdzie kulturê siê tworzy, rozwija i ubogaca.

W myœl tej wypowiedzi, celem tego dialogu jest budowanie wzajemnego za-
ufania i obustronne inspirowanie siê w rozwi¹zywaniu problemów cz³owieka. Aby
dialog ten móg³ osi¹gn¹æ swój cel, to znaczy, jak to uj¹³ papie¿, by wprowadza³
ludzi kultury w sferê oddzia³ywania tajemnicy paschalnej Chrystusa, koniecz-
ne jest ze strony Koœcio³a poszukiwanie adekwatnego jêzyka. W zsekularyzowa-
nej rzeczywistoœci dzisiejszej kultury nie mo¿e to byæ jêzyk nawet bardzo szacow-
nych, wypracowanych w ci¹gu wieków formu³ dogmatycznych i religijnych sym-
boli, bowiem pozostaj¹ one martwe w œwieckiej przestrzeni znaczeniowej. Nikt
te¿ nie odwo³uje siê do nich w codziennym doœwiadczeniu, poszukuj¹c rozwi¹za-
nia dylematów dnia codziennego. Szansê w poszukiwaniu takiego jêzyka stanowi,
jak siê wydaje, fakt, ¿e nawet ca³oœciowo ujêty, „naukowy” pogl¹d na cz³owieka
nie stanowi prawdziwej odpowiedzi na pytanie: kim jest cz³owiek, ani te¿ nie daje
praktycznej odpowiedzi na egzystencjalne pytanie: jak powinienem ¿yæ jako istota
ludzka, aby moje ¿ycie by³o pe³ne, twórcze i spe³nione. Doskona³¹ p³aszczyznê dla
prowadzonych w tym kierunku poszukiwañ stanowiæ mog¹ organizowane rok-
rocznie od 2000 r. Dni Interdyscyplinarne, których formu³ê nale¿a³oby poszerzyæ
zapraszaj¹c do udzia³u nie tylko lokalne oœrodki naukowe. Interdyscyplinarne dys-
kusje s¹ równie¿ pozytywnym przyk³adem dzia³añ zmierzaj¹cych do coraz g³êb-
szej integracji wydzia³ów uniwersytetu, który powsta³ na bazie trzech ró¿nych
uczelni. Rola Wydzia³u Teologii w zakresie budowania samych podstaw dialogu ze
wspó³czesnym œwiatem nauki i kultury wydaje siê wiêc niezaprzeczalna.

Drugim wa¿nym zadaniem oœrodka myœli teologicznej, jakim jest Wydzia³,
w kontekœcie wielkiego sporu o cz³owieka, który w Polsce wcale nie skoñczy³ siê
w momencie upadku ideologii marksistowskiej, jest prezentowanie pe³nej prawdy
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o cz³owieku, bowiem jeœli zostanie ona utracona z oczu, „...nauka przemienia siê
³atwo z dobrodziejstwa w powa¿ne dla cz³owieka zagro¿enie. (...) Cz³owiek z pod-
miotu i celu staje siê dzisiaj nierzadko przedmiotem lub wrêcz «surowcem»: wystarczy
wspomnieæ o eksperymentach in¿ynierii genetycznej, które budz¹ wielkie nadzieje, ale
równie¿ i niema³e obawy o przysz³oœæ rodzaju ludzkiego” (Jan Pawe³ II: Przemówienie
z okazji 600-lecia Wydzia³u Teologicznego UJ, 8.06.1997 r.). Istnieje zatem potrzeba
nieustannego konfrontowania myœli twórczej ze wskazaniami Ewangelii, tak by kultura
i nauka s³u¿y³y dobru osoby ludzkiej. Niezbywalnym zadaniem Wydzia³u wydaje siê
równie¿ inspirowanie dzia³añ maj¹cych na celu promowanie etycznych standardów w
nauce. Etos naukowy w istocie rzeczy sprowadza siê do woli pos³uszeñstwa prawdzie,
w tym przede wszystkim prawdzie o cz³owieku.

Postulat dialogu ze œrodowiskami twórców kultury i nauki nie mo¿e byæ zawê-
¿ony jedynie do Wydzia³u Teologicznego, powinien on bowiem toczyæ siê na wielu
p³aszczyznach i stopniowo coraz bardziej oddzia³ywaæ na struktury parafialne.
W przestrzeni ogólnodiecezjalnej nale¿a³oby wskazaæ koniecznoœæ utworzenia mu-
zeum diecezjalnego, co pozwoli³oby zabezpieczyæ i jednoczeœnie udostêpniæ doro-
bek kulturalny minionych pokoleñ zamieszkuj¹cych te ziemie. Mog³oby ono staæ
siê kolejnym oœrodkiem dialogu Koœcio³a ze œrodowiskami kultury i nauki oraz
przyczyniæ siê do jego intensyfikacji. Zwróciæ te¿ nale¿a³oby wiêksz¹ uwagê na
zachowanie dziedzictwa regionalnego, które stanowi¹ miêdzy innymi liczne ka-
pliczki warmiñskie. Ich stan na ogó³ nie jest najgorszy, jednak¿e w wielu przypad-
kach zosta³y obrabowane z zabytkowych rzeŸb.

Na p³aszczyŸnie parafialnej postuluje siê powrót do idei tworzenia  bibliotek
i czytelni parafialnych. Byæ mo¿e bardziej zgodne z dzisiejszymi oczekiwaniami
by³oby tworzenie „multicentrów”, które dawa³yby równie¿ mo¿liwoœæ korzystania
z szerokiej gamy wspó³czesnych mediów. Zorganizowane na wysokim poziomie
takie oœrodki dawa³yby szansê autentycznego spotkania z wieloma ludŸmi kultury
i nauki oraz oddzia³ywania „od osoby do osoby”, które jest najbardziej skuteczne.
Aby postulat ten by³ realny, wydaje siê konieczne powo³anie do istnienia Diece-
zjalnego Centrum Kultury (zachêca do tego Papieska Rada ds. Kultury), które
spe³nia³oby rolê inspiruj¹c¹ i koordynuj¹c¹ oraz wspiera³o takie inicjatywy
parafialne tak¿e w sensie finansowym. Byæ mo¿e o ten wymiar powinna byæ
poszerzona bardzo owocna i wszechstronna dotychczasowa dzia³alnoœæ Instytutu
Kultury Chrzeœcijañskiej im. Jana Paw³a II.

S³ab¹ stron¹ istniej¹cych dzisiaj form dialogu realizowanego na ró¿nych p³asz-
czyznach jest ich ograniczenie do krêgu ludzi ju¿ zwi¹zanych z Koœcio³em.
W dyskusjach Komisji czêsto podkreœlano ten brak otwarcia na myœl¹cych ina-
czej. Dlatego postuluje siê poszukiwanie nowych kontaktów, niezale¿nie od opcji
religijnej, bowiem tylko pod tym warunkiem prowadzony dialog bêdzie prawdzi-
wym dialogiem, a nie jedynie pozorowanym.
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Koniecznym wydaje siê równie¿ zwrócenie szczególnej uwagi na media.
Wykorzystywanie informacyjnej roli radia, prasy czy telewizji daje znakomit¹ mo¿-
liwoœæ komunikacji Koœcio³a z osobami œwieckimi. Ciekawe przedsiêwziêcia pro-
wadzone przez duchownych, œrodowiska kulturotwórcze lub naukowe bez dobrej
„kampanii informacyjnej” maj¹ mniejszy sens, bo wiedza o nich pozostaje w za-
mkniêtych œrodowiskach. Trzeba pamiêtaæ, ¿e umiejêtnoœæ „sprzedania” prowa-
dzonej dzia³alnoœci jest równie wa¿na jak sama dzia³alnoœæ. Koœció³ musi podj¹æ
swoist¹ misjê w przestrzeni zmieniaj¹cych siê mediów i œrodków przekazu, bo
w wielu dziedzinach korzysta z nich sporadycznie.

Archidiecezja Warmiñska, jak zaznaczyliœmy wy¿ej, jest miejscem, gdzie do tej
pory wiele osób boryka siê z brakiem zakorzenienia. W du¿ej czêœci s¹ to osoby
starsze, które by³y zmuszone tworzyæ na Warmii i Mazurach swoj¹ drug¹ ma³¹
ojczyznê. Teraz wiele z nich ¿yje samotnie. Mo¿e warto, aby parafie zatroszczy³y
siê o stworzenie dla nich przestrzeni aktywnej dzia³alnoœci, co pozwoli³oby jeszcze
mocniej zespoliæ siê im z miejscem, w którym ¿yj¹. Wydaje siê, ¿e tak¹ przestrzeñ
stanowi³aby sieæ miêdzyparafialnych „uniwersytetów trzeciego wieku”. Pomo-
g³aby ona nie tylko zaktywizowaæ osoby samotnie spêdzaj¹ce czas oraz przywró-
ciæ im wiarê w siebie, ale by³aby kolejn¹ p³aszczyzn¹ dialogu ze œwiatem kultury
i nauki.

Przedstawiony powy¿ej projekt dokumentu synodalnego, dotycz¹cego dialogu
ze œwiatem kultury i nauki stanowi efekt pracy i wielogodzinnych dyskusji powo-
³anej w tym celu Komisji. Nie stanowi on wyczerpuj¹cego przedstawienia zagad-
nienia, niemniej mo¿e byæ podstaw¹ do dalszych dyskusji w parafialnych ko³ach
synodalnych.
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I Prasa

1. Jakie gazety, czasopisma katolickie Pan/Pani czyta ?
2. Jaki jest sposób dystrybucji czasopism katolickich?
3. Jakich treœci Pan/Pani w tych pismach poszukuje?
np:/prosimy o zaznaczenie i krótki opis/

* Komentarzy do Ewangelii
* Informacji z Watykanu
* Informacji dotycz¹cych  Koœcio³a w Polsce
* Informacji dotycz¹cych Koœcio³a w Archidiecezji
*  Informacji i zapowiedzi najwa¿niejszych imprez o charakterze religijnym i kulturalnym
* Informacji dotycz¹cych ¿ycia parafii
* Komentarzy/felietonów aktualnych wydarzeñ
* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, ¿yciowych
* Rubryki dla m³odzie¿y
* Rubryki dla dzieci
* Informacji o pomocy charytatywnej w Archidiecezji i parafii

3) Jaka jest Pañstwa opinia o „Pos³añcu Warmiñskim”
* Jakie s¹ Pañstwa oczekiwania?
* Co chcielibyœcie Pañstwo zmieniæ?

4) Czy w parafii istnieje gazetka parafialna?
* Jaki jest jej charakter oraz stopieñ czytelnictwa?
* Czego oczekuje Pan/Pani po gazecie parafialnej?
* Jeœli nie ma takiej gazetki czy istnieje zainteresowanie, by j¹ za³o¿yæ?

II Telewizja

1. Jakie audycje religijne najchêtniej Pan/Pani ogl¹da w telewizji?
2. Jakie by³yby oczekiwania, jakich audycji Pan/Pani chcia³aby ogl¹daæ?
    np:/prosimy o zaznaczenie i krótki opis/

KOMISJA DS. ŒRODKÓW SPO£ECZNEGO
PRZEKAZU

PYTANIA DO INSTRUMENTUM LABORIS
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* Komentarzy do Ewangelii
* Informacji z Watykanu
* Informacji dotycz¹cych  Koœcio³a w Polsce
* Informacji dotycz¹cych Koœcio³a w Archidiecezji
* Informacji i zapowiedzi najwa¿niejszych imprez o charakterze religijnym i kulturalnym
* Informacji dotycz¹cych ¿ycia parafii
* Komentarzy/felietonów aktualnych wydarzeñ
* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, ¿yciowych
* Rubryki dla m³odzie¿y
* Rubryki dla dzieci
*Informacji o pomocy charytatywnej /w Archidiecezji i parafii

III Radio

1.  Czy i w jakim Radiu Pan/Pani s³ucha audycji religijnych?
2.  Jakich treœci Pan/Pani oczekuje w religijnych audycjach radiowych?
      np:/prosimy o zaznaczenie i krótki opis/

*Komentarzy do Ewangelii
* Informacji z Watykanu
* Informacji dotycz¹cych  Koœcio³a w Polsce
* Informacji dotycz¹cych Koœcio³a w Archidiecezji
* Informacji i zapowiedzi najwa¿niejszych imprez o charakterze religijnym

         i kulturalnym
* Informacji dotycz¹cych ¿ycia parafii
* Komentarzy/felietonów aktualnych wydarzeñ
* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, ¿yciowych
* Rubryki dla m³odzie¿y
* Rubryki dla dzieci
* Informacji o pomocy charytatywnej w Archidiecezji i parafii

IV. Internet

1. Czy ma Pan/Pani dostêp do Internetu ?
2. Czy znane s¹ katolickie portale internetowe?
3. Jakie strony religijne s¹ najczêœciej przegl¹dane?
4. Czy istnieje parafialna strona internetowa i jeœli tak, to jak¹ rolê powinien pe³niæ
    internet w ¿yciu parafii?
5. Jakiego typu informacji poszukuje Pan/Pani w Internecie?

np:/prosimy o zaznaczenie i krótki opis/
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* Komentarzy do Ewangelii
* Informacji z Watykanu
* Informacji dotycz¹cych  Koœcio³a w Polsce
* Informacji dotycz¹cych Koœcio³a w Archidiecezji
* Informacji i zapowiedzi najwa¿niejszych imprez o charakterze religijnym

         i kulturalnym
* Informacji dotycz¹cych ¿ycia parafii
* Komentarzy/felietonów aktualnych wydarzeñ
* Porad prawnych, etycznych, ekonomicznych, medycznych, ¿yciowych
* Rubryki dla m³odzie¿y
* Rubryki dla dzieci
* Informacji o pomocy charytatywnej w Archidiecezji i parafii

Propozycje

Czy bylibyœcie Pañstwo zainteresowani udzia³em w kursach (wyk³ady i warsz-
taty) specjalistycznych organizowanych przez Archidiecezjaln¹ Komisjê Synodaln¹
przy wspó³udziale olsztyñskich dziennikarzy oraz osoby zwi¹zane z mass media-
mi, które pomog³yby w za³o¿eniu, prowadzeniu oraz doskonaleniu gazety parafial-
nej, strony internetowej czy innej dzia³alnoœci zwi¹zanej ze œrodkami spo³ecznego
przekazu.
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My, cz³onkowie Komisji Synodalnej do spraw Katolików Œwieckich I Synodu
Archidiecezji Warmiñskiej, prosimy o w³¹czenie siê do prac synodalnych. Przesy-
³am opracowanie na temat œwieckich w Koœciele jako podstawê do dyskusji
w Waszym zespole synodalnym.

ŒWIECCY W KOŒCIELE

1. Wspó³czesne zagro¿enia w realizacji chrzeœcijañskiego powo³ania

Jan Pawe³ II w adhortacji apostolskiej Christifideles laici stwierdza, ¿e cz³o-
wiek odurzony wspania³oœci¹ cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju
naukowo-technicznego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejsz¹,
ale wci¹¿ now¹ pokus¹ zrównania siê z Bogiem poprzez u¿ywanie wolnoœci
bez granic, podcina istniej¹ce w jego sercu korzenie religijnoœci: zapomina
o Bogu, utrzymuje, ¿e nie ma On dla jego ¿ycia ¿adnego znaczenia, odrzuca
Go, czyni¹c przedmiotem swego uwielbienia najró¿niejsze bo¿ki (CHL, 4).

Skutki sekularyzmu widaæ równie¿ w ¿yciu duchownych i œwieckich katolików
Koœcio³a Warmiñskiego. Sekularyzm jest jednym z przejawów myœlenia postmo-
dernistycznego, którym bardzo mocno naznaczona jest ca³a wspó³czesna kultura,
gdzie nie ma ju¿ miejsca dla jednej prawdy, lecz ka¿dy ma swoj¹ prawdê, a praw-
da ka¿dego ma jednakow¹ wartoœæ i znaczenie. Zrozumia³e, ¿e ca³a pos³uga
Koœcio³a (a wiêc tak¿e zaanga¿owanie œwieckich) jest w takim kontekœcie znacz-
nie utrudniona i wymaga tym wiêkszej determinacji, odwagi, a przede wszystkim
œwiêtoœci.

Nasz synod archidiecezjalny odbywa siê pod has³em: Przypatrzmy siê powo-
³aniu naszemu, co jest równie¿ programem duszpasterskim Koœcio³a w Polsce
na  rok 2006/2007.

Pierwszym wiêc i podstawowym powo³aniem ka¿dego chrzeœcijanina – du-
chownego i œwieckiego – jest powo³anie do œwiêtoœci. Wynika ono z chrztu
i odnawia siê w innych sakramentach. Œwieccy winni d¹¿yæ do œwiêtoœci
w zwyczajnych warunkach ¿ycia rodzinnego, zawodowego i spo³ecznego.

KOMISJA DS. KATOLIKÓW ŒWIECKICH

INSTRUMENTUM LABORIS



66

Œwiêtoœæ jest czêsto Ÿle rozumiana, poniewa¿ jest kojarzona z nadzwyczajno-
œci¹, jakby by³a czymœ dodanym do ¿ycia; jest ona normalnoœci¹, a wiêc dopiero
œwiêty jest spe³nionym cz³owiekiem. Ju¿ S³uga Bo¿y Jan Pawe³ II naucza³, ¿e
œwieccy mog¹ osi¹gaæ œwiêtoœæ nie tylko przez czynne zaanga¿owanie na
rzecz biednych i potrzebuj¹cych, ale tak¿e o¿ywiaj¹c spo³eczeñstwo duchem
chrzeœcijañskim, przez wype³nianie swych obowi¹zków zawodowych i œwia-
dectwo przyk³adnego ¿ycia rodzinnego (Wstañcie, chodŸmy!).

Aby skutecznie realizowaæ swoje powo³anie do œwiêtoœci osoby œwieckie maj¹
prawo do otrzymywania od pasterzy duchowych dóbr Koœcio³a, zw³aszcza
S³owa Bo¿ego i Sakramentów (KPK, kan. 213).

2. Bycie œwieckim

Bycie œwieckim to status œwieckiego chrzeœcijanina (nie kap³ana i nie zakonni-
ka), pe³noprawnego i odpowiedzialnego cz³onka Koœcio³a Chrystusowego. O sta-
tusie œwieckiego wiernego uczy³ sobór watykañski II w Konstytucji dogmatycznej
o Koœciele: Zadaniem ludzi œwieckich, z tytu³u w³aœciwego ich powo³ania,
jest szukanie Królestwa Bo¿ego przez zajmowanie siê sprawami œwieckimi i
kierowanie nimi po myœli Bo¿ej (KK 31).

Godnoœæ cz³owieka œwieckiego w Koœciele nie jest gorsz¹ czy mniej wa¿n¹ od
godnoœci duchownych. Dlatego œwieccy katolicy powinni mieæ œwiadomoœæ swo-
jej godnoœci. Wszyscy cz³onkowie Koœcio³a maj¹ równ¹ godnoœæ dziecka Bo¿ego,
któr¹ otrzymali na chrzcie œwiêtym i wszyscy przynale¿¹ do Chrystusa, s¹ Jego
uczniami.

Zadaniem zarówno Koœcio³a diecezjalnego, jak i wspólnot parafialnych jest
promowanie godnoœci wszystkich jego cz³onków. Powinno siê to dokonywaæ
poprzez stwarzanie w³aœciwych warunków i mo¿liwoœci podejmowania wspó³od-
powiedzialnoœci za Koœció³, jego misjê zbawcz¹ we wspó³czesnym œwiecie i wspó³-
decydowanie œwieckich w uœwiêcaniu tego œwiata.

Z powo³ania do œwiêtoœci wynika prawo i obowi¹zek apostolstwa (por. DA 3).
W Koœciele œwiecki jest cz³onkiem  Ludu Przymierza, który zosta³ powo³any do
¿ycia w jednoœci z Bogiem za poœrednictwem Jezusa Chrystusa w Duchu Œwiê-
tym, a tak¿e komunii ze wszystkimi ochrzczonymi. Obowi¹zkiem spo³ecznym chrze-
œcijan – naucza Katechizm Koœcio³a Katolickiego – jest szanowanie i pobudza-
nie w ka¿dym cz³owieku umi³owania prawdy i dobra. Wymaga on od nich, by
przyczyniali siê do rozpowszechniania jedynej i w pe³ni prawdziwej religii, która
istnieje w Koœciele katolickim i apostolskim. Wszyscy chrzeœcijanie s¹ powo³ani,
by byæ œwiat³oœci¹ œwiata (KKK 2105).

Ze specyfiki powo³ania œwieckich w Koœciele wyp³ywa tak¿e „œwiecki” cha-
rakter ich apostolstwa, które w³aœnie w œwiecie, wewn¹trz œwiata winno siê
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urzeczywistniaæ, gdy¿ tam ich Bóg powo³uje, aby wykonuj¹c w³aœciwe sobie
zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali siê do uœwiêcenia
œwiata na kszta³t zaczynu, od wewn¹trz niejako, i w ten sposób przyk³adem
zw³aszcza swojego ¿ycia promieniuj¹c wiar¹, nadziej¹ i mi³oœci¹, ukazywali
innym Chrystusa (CHL 15; KK 31).

Niezbêdnym warunkiem wype³nienia powy¿szych zadañ jest troska o rozwój
osobistego ¿ycia duchowego, o pog³êbienie jednoœci z Chrystusem i o ci¹g³e wzra-
stanie w œwiêtoœci. Duszpasterze i wszyscy odpowiedzialni za ró¿ne grupy i ruchy
apostolskie powinni szczególnie zwracaæ uwagê na to, aby apostolska aktywnoœæ
wiernych œwieckich nie by³a od³¹czona od rozwoju ich ¿ycia duchowego i pozo-
stawa³a w ³¹cznoœci ze swoimi pasterzami.

Nowa sytuacja, jaka zaistnia³a w Polsce i œwiecie, w ¿yciu politycznym, spo-
³ecznym, ekonomicznym i kulturalnym stwarza nowe mo¿liwoœci i nowe wyzwa-
nia tak¿e wobec katolików œwieckich. Biernoœæ, która zawsze by³a nie do przy-
jêcia, dziœ bardziej jeszcze staje siê win¹. Nikomu nie godzi siê trwaæ
w bezczynnoœci (CHL, 3).

Dziœ, gdy Koœció³ domaga siê poszanowania wartoœci i praw chrzeœcijañskich
oraz przyznania im nale¿nego miejsca w Konstytucji Unii Europejskiej, do której
Polska tak¿e nale¿y, aktywna postawa œwieckich katolików, œwiadectwo ich ¿ycia
i wiernoœæ g³oszonym pogl¹dom, s¹ tym bardziej potrzebne.

Aktywnoœæ katolików œwieckich w Koœciele winna wynikaæ z ich œwiado-
moœci powo³ania, jakie otrzymali od Chrystusa. To w³aœnie Chrystus ich po-
wo³a³ bezpoœrednio, a  wiêc nie s¹ w Koœciele z mandatu duchownego czy
w jego zastêpstwie (DA, 3).

Jako osoby œwieckie s¹ chrzeœcijanami, czyli wiernymi, którzy maj¹ tê sam¹
godnoœæ chrzeœcijañsk¹, otrzyman¹ przez ³askê chrztu œwiêtego, który wprowa-
dza w ¿yw¹ wiêŸ z Chrystusem i jego Koœcio³em.

Trzeba te¿ pamiêtaæ, ¿e pod wp³ywem zmian zachodz¹cych we wspó³czesnym
œwiecie wielu œwieckich katolików mylnie przenosi regu³y spo³eczeñstwa demo-
kratycznego na zasady ¿ycia Koœcio³a. Domagaj¹ siê oni wiêkszego wp³ywu na
kierowanie Koœcio³em, dlatego wyraŸnie trzeba przypominaæ, ¿e katolicy œwieccy
wraz z duchownymi s¹ w Koœciele wspólnot¹ wiernych, ¿yj¹cych na ziemi pod
jednym przewodnictwem Papie¿a oraz pozostaj¹cych w ³¹cznoœci z nim Bis-
kupów (CHL, 9).

3. Œwieccy w dziele nowej ewangelizacji

Ojciec Œwiêty Benedykt XVI  3 grudnia 2005 roku przyjmuj¹c drug¹ grupê
biskupów polskich przyby³ych do Rzymu z wizyt¹ ad limina Apostolorum
w swoim s³owie mówi³ przede wszystkim o nowej ewangelizacji. Rozpocz¹³ to
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wa¿ne ewangelizacyjne przemówienie od przypomnienia biskupom polskim s³ów
S³ugi Bo¿ego Jana Paw³a II, jakie wyg³osi³ do Polaków w czasie pierwszej piel-
grzymki do Ojczyzny. Podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Polski Jan Pawe³ II
powiedzia³: Od krzy¿a w Nowej Hucie zaczê³a siê nowa ewangelizacja: ewange-
lizacja drugiego Millenium. Koœcio³y równie¿ s¹ jej œwiadkiem i sprawdzianem.
Wyros³y one z ¿ywej, œwiadomej i odpowiedzialnej wiary – i trzeba, aby jej na-
dal s³u¿y³y. Ewangelizacja nowego tysi¹clecia musi nawi¹zywaæ do nauki Sobo-
ru II watykañskiego. Musi byæ, jak uczy ten¿e Sobór,  dzie³em wspólnym bisku-
pów, kap³anów, zakonów i œwieckich: dzie³em rodziców i m³odzie¿y (9.06.1979).

Dalej do biskupów polskich obecny Papie¿ mówi³: To by³a jeœli nie pierwsza,
to jedna z pierwszych wypowiedzi mojego wielkiego Poprzednika na temat no-
wej ewangelizacji. Mówi³ o drugim tysi¹cleciu, ale nie ma w¹tpliwoœci, ¿e myœla³
ju¿ o trzecim. Pod Jego przewodnictwem weszliœmy w to nowe tysi¹clecie chrze-
œcijañstwa i doskonale zdajemy sobie sprawê, ¿e Jego wezwanie do nowej ewan-
gelizacji jest wci¹¿ aktualne. W tych zwiêz³ych s³owach wyznacza³ cel: budzenie
«¿ywej, œwiadomej i odpowiedzialnej wiary». Potem twierdzi³, ¿e ma to byæ dzie-
³o wspólne biskupów, kap³anów, zakonników i œwieckich.

To wspólne zadanie ewangelizacyjne ca³ego Koœcio³a musi prowadziæ do bu-
dzenia ¿ywej, œwiadomej i odpowiedzialnej wiary. Budziæ maj¹ tê wiarê równie¿
w sposób sobie w³aœciwy ludzie œwieccy.

W czasach, w których – jak pisa³ Jan Pawe³ II – Europejska kultura spra-
wia wra¿enie «milcz¹cej apostazji» cz³owieka sytego, który ¿yje tak, jakby
Bóg nie istnia³ (Ecclesia in Europa, 9) Koœció³ nie przestaje obwieszczaæ œwia-
tu, ¿e Jezus Chrystus jest jego nadziej¹. W tym dziele niezast¹pione jest miejsce
ludzi œwieckich. Ich œwiadectwo wiary czêsto jest szczególnie wymowne i sku-
teczne, bo jest dawane w codziennej rzeczywistoœci i w œrodowiskach, do których
czêsto kap³an dociera z trudem.

Jednym z g³ównych celów dzia³alnoœci laikatu jest odnowa moralna spo³eczeñ-
stwa. Nie mo¿e byæ ona powierzchowna, wycinkowa i doraŸna. Powinna charak-
teryzowaæ siê g³êbok¹ przemian¹ w etosie ludzi, to znaczy przyjêciem w³aœciwej
hierarchii wartoœci, wed³ug której kszta³towaæ siê bêd¹ postawy.

Specyficznym zadaniem laikatu jest udzia³ w ¿yciu publicznym i w polityce.
W adhortacji apostolskiej Christifideles laici Jan Pawe³ II przypomnia³, ¿e pra-
wo i obowi¹zek uczestniczenia w polityce dotyczy wszystkich i ka¿dego
(n. 42). Koœció³ nie uto¿samia siê z ¿adn¹ parti¹, wspólnot¹ polityczn¹ ani z syste-
mem politycznym, natomiast przypomina zawsze, aby œwieccy zaanga¿owani w
¿yciu publicznym dawali odwa¿ne i czytelne œwiadectwo wartoœciom chrzeœcijañ-
skim. Maj¹ je g³osiæ i broniæ ich, gdy zostan¹ zagro¿one. Bêd¹ to czyniæ na forum
publicznym, zarówno w debatach gremiów politycznych, jak i w mediach. Jednym
z wa¿nych zadañ wynikaj¹cych z procesu integracji europejskiej jest odwa¿na
troska o zachowanie to¿samoœci katolickiej i narodowej Polaków. Prowadzony
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przez laikat katolicki dialog w p³aszczyŸnie spraw politycznych oka¿e siê skutecz-
ny i s³u¿yæ bêdzie dobru wspólnemu, gdy jego podstaw¹ bêd¹: umi³owanie prawdy,
duch s³u¿by oraz solidarnoœæ w dziele anga¿owania siê na rzecz dobra wspólnego.

Innymi wa¿nymi formami zaanga¿owania katolickiego laikatu w dziele ewan-
gelizacji to: duszpasterstwo rodzin, duszpasterstwo m³odzie¿y czy dzia³alnoœæ
charytatywna.

4. Miêdzy ksiê¿mi a œwieckimi

S³uga Bo¿y Jan Pawe³ II w ostatniej swojej ksi¹¿ce Pamiêæ i to¿samoœæ na
pytanie, co bêdzie najwa¿niejsze dla Koœcio³a XXI wieku, odpowiedzia³: apostol-
stwo œwieckich i rozwin¹³ tê myœl w osobnym rozdziale. Jeœli Dobra Nowina ma
byæ zaniesiona do ca³ego wspó³czesnego œwiata, to mo¿e byæ zaniesiona g³ównie
przez katolików œwieckich. Natomiast ksiê¿a maj¹ ich do tego apostolstwa przy-
gotowaæ – w sensie formacyjnym i sakramentalnym – tak by byli zdolni swoim
¿yciem œwiadczyæ o Chrystusie, w polityce, w mediach, w biznesie, w ¿yciu rodziny.

Koœció³ nie mo¿e staæ siê fasadowym, dlatego tak du¿o zale¿y od w³aœciwego
i uczciwego dialogu œwieckich z duchownymi, który rozpoczyna siê od parafii.

Parafia – jak czytamy w Dekrecie o apostolstwie œwieckich Soboru Waty-
kañskiego II – dostarcza wyraŸnego przyk³adu wspólnotowego apostolstwa,
gromadz¹c w jedno wszelk¹, wystêpuj¹c¹ w niej ró¿norak¹ aktywnoœæ ludzk¹
i wszczepiaj¹c j¹ w powszechnoœæ Koœcio³a. Niech œwieccy przyzwyczajaj¹
siê dzia³aæ w parafii w œcis³ej jednoœci ze swoimi kap³anami, przedk³adaj¹c
wspólnocie koœcielnej problemy w³asne i œwiata oraz sprawy dotycz¹ce zba-
wienia, celem wspólnego ich omówienia i rozwi¹zania, a tak¿e w miarê si³
braæ udzia³ we wszelkich inicjatywach apostolskich i misyjnych swojej ko-
œcielnej rodziny (n.10).

Przez zaanga¿owanie duchownych i œwieckich parafia ma byæ „wspólnot¹
koœcieln¹” i „koœcieln¹ rodzin¹”.

Drog¹ do przygotowania œwieckich s¹ ró¿ne grupy modlitewne i apostolskie
w parafii. Drog¹ s¹ te¿ wszelkie stowarzyszenia i organizacje katolików œwiec-
kich, gdy¿ dziœ œwiadectwo chrzeœcijañskie wymaga oparcia na wspólnocie. Œwiat
jest polem w³aœciwym apostolstwa œwieckich. Œwieccy id¹ tam nie z mandatu
hierarchii koœcielnej, ale z mandatu samego Chrystusa. Nie s¹ przed³u¿eniem r¹k
ksiêdza, ale r¹k Chrystusa. Maj¹ swoj¹ w³asn¹ misjê do wype³nienia.

Zaanga¿owanie œwieckich w parafiach Koœcio³a w Polsce nie jest wystarcza-
j¹ce. Owszem, nieraz hamuj¹ to zaanga¿owanie œwieckich ksiê¿a, którzy tak siê
zachowuj¹, jakby ich siê bali. Ale nie tylko ksiê¿a s¹ przeszkod¹ we wspó³pracy
ze œwieckimi. Czêsto sami œwieccy s¹ przeszkod¹ w³aœciwego zaanga¿owania
w ¿ycie lokalnej wspólnoty parafialnej przez w³asne zagonienie, zapracowanie
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i dlatego czêsto siê t³umacz¹ brakiem czasu i nie garn¹ siê a¿ tak bardzo do ró¿-
nych form ¿ycia wspólnotowego, jak by siê mog³o wydawaæ.

Badania socjologiczne wykazuj¹, ¿e œwieccy maj¹ odczucie, ¿e w 60 procen-
tach wypadków ksiê¿a potrzebuj¹ ich do spraw finansowych, materialnych,
budowlanych, natomiast w 6 czy 7 procentach – do spraw duchowych i ewange-
lizacji.

Parafie polskie potrzebuj¹ gorliwej i uczciwej wspó³pracy duchownych ze œwiec-
kimi. Wielu œwieckich pragnie byæ wiernymi Koœcio³owi. Równie¿ wielu jest du-
chownych w Koœciele w Polsce, którzy maj¹ wspania³e zrozumienie i otwartoœæ
na potrzeby i inicjatywy œwieckich.

S¹ jednak i negatywne przyk³ady wspó³pracy duchownych ze œwieckimi na
parafii. Je¿eli coœ nie zafunkcjonuje w parafii, to potem ten rozdŸwiêk przenosi siê
wy¿ej. Je¿eli proboszcz nie widzi i nie rozumie potrzeb swoich parafian, to
w sposób oczywisty równie¿ relacja miêdzy wiernymi a ich biskupem zostanie
zaburzona. Widaæ to nieraz w czasie wizytacji kanonicznej parafii przez biskupa,
kiedy w odczuciu œwieckich katolików brakuje bezpoœredniego kontaktu z paste-
rzem diecezji.

Czy dana parafia dobrze funkcjonuje, czy nie, czêsto wnioskuje siê z liczb
i statystyk. Ci¹gle zwracamy uwagê na liczbê wiernych na Mszy œw., a nie na
jakoœæ ich ¿ycia duchowego. Do wielu kap³anów na parafii nie dotar³a ta prawda,
której g³osicielem by³ Jan Pawe³ II, ¿e sposób postrzegania œwiata z podzia³em na
sacrum – czyli œwi¹tynia i kap³ani oraz profanum – czyli œwieccy i otaczaj¹cy ich
œwiat, nie ma racji bytu. A to dlatego, ¿e ca³y œwiat stanowi sacrum, w którym Bóg
sprawia swoje dzie³a i objawia mi³oœæ. I kap³an, mimo ¿e wezwany z tego œwiata,
jednoczeœnie w tym œwiecie ma byæ wyrazicielem Bo¿ej mi³oœci. A nie uczyni
tego, bêd¹c zamkniêtym w œwi¹tyni lub w domu parafialnym.

Najpotrzebniejsz¹ spraw¹ w budowaniu w³aœciwej wspólnoty parafialnej jest
systematyczna katechizacja doros³ych, bêd¹ca podstaw¹ dla katechizacji dzieci
(przerost tej katechizacji w Koœciele w Polsce). W parafiach brakuje zupe³nie
duszpasterstwa mê¿czyzn (duszpasterstwo parafialne sfeminizowane). Potrzeba
jest w³aœciwego przygotowania kleryków nie tylko do pracy w parafii, ale i ze
wspólnotami, otwarcie i ¿yczliwoœæ na inicjatywê œwieckich w parafii (m.in.
w konkretnej sprawie, gdy zawi¹zuj¹ce siê wspólnoty szukaj¹ pomieszczenia na spo-
tkania); dostosowanie parafii do migracji, kiedy tyle osób wyje¿d¿a teraz za granicê.

Potrzeb¹ piln¹ jest  autentyczne powo³ywanie rad parafialnych (duszpaster-
skiej i ekonomicznej) i w³aœciwa ich praca (nie mog¹ to byæ klakierzy ksiêdza
proboszcza!). W radach parafialnych winny byæ równie¿ przedstawiciele wspól-
not i grup modlitewnych, aby unikn¹æ „pañstwa w pañstwie”.

Udzia³ œwieckich katolików budowaniu wspólnoty parafialnej dokonuje siê w³a-
œnie przez i w radach parafialnych – duszpasterskich i ekonomicznych, o czym
przypomnia³ papie¿ Benedykt XVI w czasie s³owa wyg³oszonego do trzeciej
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grupy polskich biskupów przyby³ych w dniu 17 grudnia 2005 roku z wizyt¹ ad
limina Apostolorum. Papie¿ przypomnia³, ¿e rady parafialne maj¹ jedynie cha-
rakter doradczy, a nie decyzyjny, mog¹ jednak skutecznie pomagaæ odpowie-
dzialnym duszpasterzom w rozeznaniu potrzeb wspólnoty i w okreœleniu w³aœci-
wych sposobów wychodzenia im naprzeciw. Wspó³praca rad z duszpasterzami
powinna zawsze przebiegaæ w duchu wspólnej troski o dobro wiernych.

Niezast¹piona jest rola œwieckich w budowaniu wspólnoty parafialnej przez
udzia³ w ró¿nych wspólnotach religijnych, które winny siê rozwijaæ dynamicznie
w ka¿dej parafii. Benedykt XVI przypomnia³ polskim biskupom, ¿e duszpasterze
powinny mieæ ¿ywy kontakt z ró¿nymi wspólnotami apostolskimi, jakie dzia³aj¹
w ramach parafii. Nie mo¿na zapominaæ, ¿e niezbêdna jest wspó³praca pomiê-
dzy tymi wspólnotami. Nigdy nie powinny one ze sob¹ rywalizowaæ, ale chêtnie
i serdecznie uzupe³niaæ siê w wype³nianiu aktualnych zadañ apostolskich. Zw³asz-
cza liderzy tych grup nie powinni zapominaæ, ¿e dzia³aj¹c na terenie i we wspól-
nocie parafialnej s¹ one wezwane do realizacji wspólnego programu duszpa-
sterskiego, pod kierunkiem odpowiedzialnych duszpasterzy.

5. Œwieccy w ruchach i œrodowiskach koœcielnych

W tym samym przemówieniu do biskupów polskich papie¿ Benedykt XVI mówi³
te¿ o ruchach i œrodowiskach apostolskich, w których œwieccy katolicy realizuj¹
swoje eklezjalne powo³anie. Na ten temat mówi³: W minionym wieku, zw³aszcza
po Soborze, rozwinê³y siê w Koœciele ró¿norakie ruchy stawiaj¹ce sobie za
cel ewangelizacjê. Ruchy te nie mog¹ istnieæ – ¿eby tak powiedzieæ – «obok»
powszechnej wspólnoty Koœcio³a. Dlatego do zadañ Biskupa diecezji nale¿y
utrzymywanie z nimi ¿ywych kontaktów, zachêta, by dzia³a³y zgodnie z ko-
œcielnie rozeznanym charyzmatem, by równoczeœnie strzeg³y siê przed zamy-
kaniem siê na otaczaj¹c¹ je rzeczywistoœæ.

Wiele z tych ruchów nawi¹za³o ¿ywy kontakt z Koœcio³ami niekatolickimi.
Mog¹ one wnieœæ wa¿ny wk³ad w prace zmierzaj¹ce ku budowaniu wiêzi
ekumenicznych: wspólna modlitwa i wspólnie podejmowane dzie³a budz¹
nadziejê, ¿e zostanie przyœpieszone zbli¿enie równie¿ na p³aszczyŸnie teolo-
gicznej i w ¿yciu Koœcio³a. Trzeba jednak, aby i w tym wzglêdzie Biskupi
zatroszczyli siê o prawid³owe rozumienie ekumenizmu. Zawsze musi on pole-
gaæ na poszukiwaniu prawdy, nie zaœ na ³atwych kompromisach, które mog¹
prowadziæ ruchy katolickie do utraty w³asnej to¿samoœci.

Obok ruchów koœcielnych istniej¹ ró¿norakie œrodowiska ludzi œwiec-
kich, którzy zrzeszaj¹ siê na danym terytorium, albo te¿ ze wzglêdu na wyko-
nywany zawód, i zwracaj¹ siê do Biskupów o wdro¿enie duszpasterstwa spe-
cjalistycznego, odpowiadaj¹cego ich rzeczywistoœci. Zachêcam was, drodzy
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Bracia, abyœcie wspierali te inicjatywy, daj¹c ka¿demu mo¿liwoœæ rozwija-
nia duchowoœci w powi¹zaniu z wyzwaniami, jakie niesie jego codziennoœæ.

Poœród tych œrodowisk Jan Pawe³ II zwróci³ szczególn¹ uwagê na tych, którzy
zajmuj¹ czo³owe stanowiska w ¿yciu spo³ecznym (Wstañcie, chodŸmy!),
a równoczeœnie pragn¹ ¿yæ ¿yciem wiary i dawaæ chrzeœcijañskie œwiadectwo. […]

W spe³nianiu tego zadania chrzeœcijañscy politycy nie mog¹ byæ pozosta-
wieni przez Koœció³ bez pomocy. Chodzi tu szczególnie o pomoc w uœwiada-
mianiu ich w³asnej chrzeœcijañskiej to¿samoœci i powszechnych wartoœci mo-
ralnych zakorzenionych w ludzkiej naturze, tak aby starali siê, kieruj¹c siê
prawym sumieniem, wprowadzaæ je do prawodawstwa cywilnego, maj¹c na
wzglêdzie takie wspó³istnienie, które respektowa³oby cz³owieka w ka¿dym
wymiarze. Nie mo¿na jednak zapominaæ, ¿e jest spraw¹ wielkiej wagi, zw³asz-
cza tam, gdzie chodzi o spo³eczeñstwo pluralistyczne, aby nastêpowa³a pra-
wid³owa ocena relacji pomiêdzy wspólnot¹ polityczn¹ a Koœcio³em i aby
dokonywane by³o jasne rozró¿nienie pomiêdzy tym, co chrzeœcijanie, czy to
indywidualnie, czy stowarzyszeni, kieruj¹c siê chrzeœcijañskim sumieniem,
czyni¹ we w³asnym imieniu jako obywatele, a tym, co czyni¹ w imieniu
Koœcio³a wraz ze swoimi pasterzami (KDK, 76).

6. Chrzeœcijañski wolontariat

Wa¿n¹ form¹ zaanga¿owania ludzi œwieckich w Koœciele jest wolontariat.
Benedykt XVI w przemówieniu do biskupów polskich zwróci³ na tê formê szcze-
góln¹ uwagê, charakteryzuj¹c najpierw wspó³czesne czasy. W dzisiejszym œwie-
cie – mówi³ do biskupów – wraz z globalizacj¹ i szybkim przep³ywem informacji,
dostrzegamy w wielu œrodowiskach wzrost wra¿liwoœci na potrzeby innych i go-
towoœæ przychodzenia z pomoc¹ wszêdzie tam, gdzie kogoœ spotyka nieszczê-
œcie. Napawaj¹ nadziej¹ akcje humanitarne prowadzone przez organizacje
koœcielne i œwieckie na rzecz ofiar klêsk ¿ywio³owych i innych katastrof.

Obok miêdzynarodowych i krajowych inicjatyw rozwijaj¹ siê ró¿ne for-
my wolontariatu, które stawiaj¹ sobie za cel pomoc ludziom potrzebuj¹cym
w najbli¿szym œrodowisku. W hospicjach, schroniskach dla bezdomnych, dla
uzale¿nionych, dla samotnych matek i ofiar przemocy dzia³aj¹ ludzie gotowi
poœwiêciæ swój czas dla s³u¿by innym. Nios¹ te¿ pomoc chorym, samotnym,
rodzinom wielodzietnym i cierpi¹cym biedê, osobom upoœledzonym fizycznie
lub umys³owo. Organizowane s¹ oœrodki interwencji kryzysowej i instytucje
s³u¿¹ce pomoc¹ osobom prze¿ywaj¹cym ró¿norakie trudnoœci ¿yciowe. Nie
mo¿na nie doceniaæ dzie³a tych, którzy wzoruj¹ siê na przyk³adzie ewange-
licznego Samarytanina. Trzeba to dzie³o wspieraæ i animowaæ. […]

Inn¹ dziedzin¹ ¿ycia Koœcio³a, w któr¹ anga¿uj¹ siê wolontariusze, s¹ misje.
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Coraz wiêcej ludzi œwieckich wyje¿d¿a do krajów misyjnych, aby tam pra-
cowaæ zgodnie ze swoim przygotowaniem zawodowym i zdolnoœciami, a rów-
noczeœnie dawaæ œwiadectwo chrzeœcijañskiej mi³oœci wobec mieszkañców
najubo¿szych regionów œwiata. Jest to dzia³alnoœæ godna podziwu i uzna-
nia. […] Niech wielkie dzie³o misyjne ca³ego Koœcio³a wspieraj¹ duchowo
i materialnie wszyscy, zgodnie z w³asnym powo³aniem chrzeœcijañskim, ze
œwiadomoœci¹ obowi¹zku, który wyp³ywa ze Chrztu, by nieœæ wszystkim na-
rodom ewangeliczne orêdzie mi³oœci Chrystusa”.

Wykaz skrótów
Adhortacja apostolska Jana Paw³a II Christifideles laici
Kodeks Prawa Kanonicznego
Konstytucja dogmatyczna o Koœciele
Katechizm Koœcio³a Katolickiego
Dekret o apostolstwie œwieckich
Konstytucja duszpasterska o Koœciele w œwiecie wspó³czesnym

Cz³onkowie Komisji Synodalnej do spraw Katolików Œwieckich zwra-
caj¹ siê do Parafialnych Zespo³ów Synodalnych z proœb¹ o komentarz do
powy¿szego opracowania, jak te¿ prosz¹ o odpowiedzi na nastêpuj¹ce py-
tania:

Czy wierni uœwiadamiaj¹ sobie, ¿e do Koœcio³a powo³uje ich sam Chrystus?
Jakie s¹ obowi¹zki, a jakie prawa katolika œwieckiego we wspólnocie para-
fialnej – na czym ma polegaæ jego uczestnictwo i odpowiedzialnoœæ za ¿ycie

w parafii?
Co utrudnia katolikom œwieckim dzia³anie w ¿yciu parafii?
Czy s¹ i jak funkcjonuj¹ rady parafialne; czy reprezentuj¹ ca³¹ spo³ecznoœæ
parafii?
Co mo¿na zrobiæ, ¿eby ¿ycie parafialne wygl¹da³o zgodnie z Waszymi ocze-
kiwaniami?
Czy i w jakich formach w parafiach powinna byæ prowadzona katecheza
doros³ych?
Czy i dlaczego proboszczowie obawiaj¹ siê inicjatyw œwieckich katolików?
Dlaczego parafianie nie chc¹ braæ udzia³u we wspólnotach apostolskich?
Czy i dlaczego wspólnoty modlitewne nie komunikuj¹ siê ze sob¹?

CHL
KPK
KK
KKK
DA
KDK

1.
2.

3.
4.

5.

6.

7.
8.
9.
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Wasze odpowiedzi i wnioski pos³u¿¹ do dalszej pracy Komisji i zredagowania
koñcowego dokumentu synodalnego, poœwiêconego œwieckim katolikom. Zale¿y
nam, by za Waszym poœrednictwem do³¹czone opracowanie i pytania dotar³y do
jak najwiêkszej liczby Parafian. Do koñca 2007 roku czekamy na Wasz¹ kon-
struktywn¹ odpowiedŸ na piœmie.

Z Chrystusowym pozdrowieniem

Olsztyn, 24 wrzeœnia 2007 roku
          W imieniu Komisji

Ks. Stanis³aw Kozakiewicz – przewodnicz¹cy
Joanna Piotrowska – sekretarz
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NAUCZANIE KOŒCIO£A

Misja, jak¹ pe³ni Koœció³, ma charakter religijny. Koœció³ jednak wype³niaj¹c
swoj¹ misjê potrzebuje do jej realizacji równie¿ dóbr doczesnych. Pos³uguje siê
rzeczami doczesnymi w takim stopniu, w jakim wymaga tego w³aœciwe mu po-
s³annictwo, stosuj¹c tylko te œrodki, które zgodne s¹ z Ewangeli¹ i dobrem po-
wszechnym.

Koœcielne dobra doczesne maj¹ œciœle okreœlony cel. Wolno je Koœcio³owi po-
siadaæ, aby zapewniæ godne sprawowanie kultu Bo¿ego, odpowiednie utrzymania
duchowieñstwa, jak równie¿ wykonywanie dzie³ apostolstwa czy mi³oœci, zw³asz-
cza wobec osób potrzebuj¹cych. Celów tych nie da³oby siê czêsto zrealizowaæ
bez odpowiednich zasobów materialnych.

Biblijne wskazanie: nape³niajcie ziemiê i czyñcie j¹ sobie poddan¹ (Rdz 1,
28) przypomina, ¿e wszystkie rzeczy na œwiecie zosta³y stworzone dla cz³owieka
i ¿e otrzyma³ on za zadanie poznawaæ ich wartoœæ swoim umys³em oraz przetwa-
rzaæ je i doskonaliæ przez swoj¹ pracê i dla swojego po¿ytku.

Od samego pocz¹tku istnienia Koœcio³a poczucie wspólnoty by³o w nim tak
intensywne, ¿e ka¿dy oddawa³ swoje dobra materialne, aby s³u¿y³y potrzebom
wszystkich: ¿aden nie nazywa³ swoim tego, co posiada³, ale wszystko mieli
wspólne (Dz 4, 32). Nie oznacza to odrzucenia w³asnoœci osobistej (prywatnej),
wskazuje tylko na wielk¹ wra¿liwoœæ bratersk¹ i odpowiedzialnoœæ za drugiego
cz³owieka. St¹d cz³onkowie tej wspólnoty dzielili siê wzajemnie posiadanymi do-
brami, a zw³aszcza wspomagali ubogich.

Charakterystyczna jest postawa pierwszych uczniów Chrystusa: Ci wszyscy,
co uwierzyli, przebywali razem i wszystko mieli wspólne. Sprzedawali maj¹t-
ki i dobra i rozdzielali je ka¿demu wed³ug potrzeby (Dz 2,44–45). Dzieci
Ojca niebieskiego potrafi¹ dzieliæ siê konkretnie i hojnie dobrami materialnymi
z potrzebuj¹cymi. Dzielenie siê jest obowi¹zkiem, od którego nie mog¹ uchylaæ siê
ludzie dobrej woli, a szczególnie uczniowie Chrystusa. Formy tego dzielenia siê
mog¹ byæ najrozmaitsze: od dobrowolnej s³u¿by pe³nionej z godn¹ Ewangelii spon-
tanicznoœci¹, od hojnych i nie tylko jednorazowych darów, pochodz¹cych z tego,
co nam zbywa, a czasami i z tego, co nam samym potrzebne, a¿ do pracy ofiaro-
wanej bezrobotnemu czy temu, który bliski jest ju¿ utraty wszelkiej nadziei.

KOMISJA DS. EKONOMICZNYCH

INSTRUMENTUM LABORIS
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Œw. Pawe³ poucza Koryntian w kwestii wzajemnego obdzielania siê dobrami
nie tylko duchowymi, ale równie¿ doczesnymi (por. l Kor 12, 26). Jest ono rezul-
tatem Komunii Chrystusowej, która staje siê Ÿród³em komunii wzajemnej. Aposto³
zaleca przekazywaæ dobra doczesne ubogim jako swego rodzaju kompensatê, re-
alizuj¹c siê poprzez wymianê mi³oœci miêdzy zamo¿nymi, którzy przekazuj¹, i po-
trzebuj¹cymi, którzy przyjmuj¹. Obdarowuj¹cy s¹ równoczeœnie obdarowywani
duchowo (por. 2Kor 8,14). Proces ów s³u¿y równowadze spo³eczeñstwa oraz
budowaniu wspólnoty Cia³a – Koœcio³a, a przez to dwie strony, „zespalane i utrzy-
mywane w ³¹cznoœci (...), przyczyniaj¹ sobie wzrostu dla budowania siebie w
mi³oœci” (Ef 4,16). Liczy siê przy tym nie tyle wielkoœæ datku, ale hojnoœæ daj¹ce-
go. Ka¿dy niech przeto post¹pi tak, jak mu nakazuje jego w³asne serce, nie
¿a³uj¹c i nie czuj¹c siê przymuszonym, albowiem radosnego dawcê mi³uje
Bóg (2 Kor 9, 7).

Wol¹ Stwórcy jest, aby dobra ziemi s³u¿y³y wszystkim. P³odnoœæ ca³ej ziemi
powinna s³u¿yæ wszystkim (œw. Ambro¿y, De Nabothe, VII, 33).

Bóg przeznaczy³ ziemiê ze wszystkim, co ona zawiera, na u¿ytek wszyst-
kich ludzi i narodów tak, by dobra stworzone dochodzi³y do wszystkich
w s³usznej mierze, w duchu sprawiedliwoœci, której towarzyszy mi³oœæ (KDK
69).

Dobrami doczesnymi s¹ dobra materialne, zarówno nieruchome, zwane nieru-
chomoœciami, czyli grunty oraz budynki, jak i ruchome, zwane ruchomoœciami,
czyli rzeczy nie stanowi¹ce nieruchomoœci, np. przedmioty, sprzêty. Dobrami do-
czesnymi s¹ te¿ dobra niematerialne, tzn. uprawnienia maj¹tkowe, uznawane
i chronione prawnie, np. prawo do u¿ytkowania rzeczy cudzej na podstawie tytu³u
prawnego, prawo do œwiadczeñ ze strony osób prawnie zobowi¹zanych, dobra
niematerialne o charakterze intelektualnym.

Dobra doczesne okreœla siê koœcielnymi, jeœli stanowi¹ w³asnoœæ koœcielnej
osoby prawnej.

Koœcielne dobra doczesne dziel¹ siê na:
a) rzeczy œwiête, które przez poœwiêcenie lub b³ogos³awieñstwo zosta³y wy³¹-

czone z u¿ytku œwieckiego i przeznaczone wy³¹cznie do kultu religijnego;
b) rzeczy zu¿ywalne, których zwyczajny, wynikaj¹cy z przeznaczenia po¿ytek

jest jednorazowy lub krótkotrwa³y i dlatego nie mo¿e byæ zachowany po pierw-
szym u¿yciu (np. œrodki ¿ywnoœci, opa³) oraz rzeczy niezu¿ywalne, które mimo
u¿ywania nadal zachowuj¹ swoj¹ wartoœæ ekonomiczn¹;

c) rzeczy zamienne, które w umowach kupna-sprzeda¿y, ze wzglêdu na swoj¹
wymiernoœæ obiektywn¹, mog¹ byæ wymienione na inne (np. pieni¹dze, zbo¿e)
oraz rzeczy niezamienne, których wartoœæ ma charakter raczej indywidualny;

d) rzeczy podzielne, które mo¿na podzieliæ na wiêcej jednorodzajowych rze-
czy bez nara¿ania ich na utratê wartoœci (np. grunty nie zabudowane) oraz rzeczy
niepodzielne, których podzia³ bez utraty wartoœci jest niemo¿liwy (np. dzie³a sztuki);
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e) rzeczy g³ówne, które stanowi¹ samoistn¹ ca³oœæ, oraz rzeczy podrzêdne,
które stanowi¹ czêœæ sk³adow¹ innej rzeczy, dziel¹c jej los; podrzêdnoœæ jednych
rzeczy wzglêdem drugich niekiedy sprawia, ¿e mamy do czynienia z rzeczami
g³ównymi i tzw. przynale¿noœciami; np. wyposa¿enie koœcio³a jest przynale¿no-
œci¹ w stosunku do samego Koœcio³a;

f) rzeczy kosztowne, które maj¹ znaczn¹ wartoœæ ze wzglêdów artystycz-
nych lub historycznych b¹dŸ s¹ sporz¹dzone z drogiego materia³u.

I DOBRA DOCZESNE KOŒCIO£A wg KPK (kan. 1254–1310)

Kodeks Prawa Kanonicznego w kanonie 1254 stwierdza, ¿e Koœció³ Katolicki
na podstawie prawa wrodzonego, niezale¿nie od w³adzy œwieckiej mo¿e dobra
doczesne nabywaæ, posiadaæ, zarz¹dzaæ i alienowaæ dla osi¹gniêcia w³aœciwych
sobie celów. Celami zaœ s¹: organizowanie kultu Bo¿ego, zapewnienie godziwego
utrzymania duchowieñstwa oraz innych pracowników koœcielnych, prowadzenie
dzie³ apostolatu i mi³oœci zw³aszcza wœród biednych.

Nabywanie dóbr: kan. 1259–1272
Koœció³ mo¿e nabywaæ dobra doczesne wszystkimi sprawiedliwymi sposoba-

mi prawa czy to naturalnego, czy pozytywnego, którymi wolno innym nabywaæ.
Koœció³ posiada wrodzone prawo domagania siê od wiernych dostarczania tego,

co jest konieczne do otrzymania w³aœciwych mu celów, a wierni powinni udzielaæ
Koœcio³owi pomocy przez subwencje, zgodne z normami wydanymi przez Konfe-
rencje Episkopatu.

Biskup Diecezjalny po wys³uchaniu Rady do spraw Ekonomicznych oraz Rady
kap³añskiej ma prawo do pokrycia diecezjalnych na³o¿yæ na publiczne osoby prawne
podleg³e jego w³adzy umiarkowany podatek, proporcjonalny do ich dochodów.

Zarz¹d dóbr: kan. 1273–1289
Najwy¿szym zarz¹dc¹ i szafarzem wszystkich dóbr Koœcielnych jest Biskup

Rzymski. Do Ordynariusza nale¿y pilnie nadzorowaæ zarz¹d wszystkich dóbr na-
le¿¹cych do podleg³ych mu publicznych osób prawnych, z zachowaniem praw-
nych tytu³ów przyznaj¹cych mu wiêksze uprawnienia. Wydaje On szczegó³owe
instrukcje w granicach prawa powszechnego i partykularnego staraj¹c siê o ure-
gulowanie zarz¹du dóbr koœcielnych.

Umowy, zw³aszcza alienacja: kan. 1290–1310
Ma obowi¹zywaæ prawo kanoniczne i pañstwowe, chyba, ¿e jest przeciwne

Prawu Bo¿emu lub co innego zastrzega prawo kanoniczne.
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Pobo¿ne zapisy w ogólnoœci i pobo¿ne fundacje: kan. 1299–1310
Kto z prawa naturalnego i kanonicznego mo¿e swobodnie rozporz¹dzaæ swoim

maj¹tkiem, mo¿e równie¿ przeznaczyæ swój maj¹tek na cele pobo¿ne, czy to ak-
tem miêdzy ¿yj¹cymi czy te¿ testamentem.

Nale¿y wedle mo¿liwoœci zachowywaæ wymogi prawa pañstwowego.
Ordynariusz jest wykonawc¹ wszystkich pobo¿nych rozporz¹dzeñ, zarówno

testamentem jak i aktem miêdzy ¿yj¹cymi. Inni wykonawcy powinni z³o¿yæ Ordy-
nariuszowi sprawozdanie.

II DOBRA DOCZESNE W KOŒCIELE W ŒWIETLE NAUK
SOBORU WATYKAÑSKIEGO II

Koœció³ jako spo³ecznoœæ ¿yj¹ca na ziemi, aby istnieæ, dzia³aæ i rozwijaæ siê,
musi mieæ œrodki ku temu potrzebne. Dlatego to obok dóbr duchowych posiada
i dobra ziemskie. Oczywiœcie zasadniczym pos³annictwem Koœcio³a jest g³oszenie
nauki Chrystusa. Nie zajmuje siê on sprawami materialnymi swoich cz³onków,
jako takimi nale¿¹ one bowiem do pañstwa, które ma obowi¹zek dopilnowania aby
wszyscy jego obywatele mieli co jeœæ, gdzie mieszkaæ i nie cierpieli nêdzy. Rola
wiec pañstwa w sprawach ziemskich jest jego w³aœciwym zadaniem i Koœció³
w te sprawy nie ingeruje. Zabiera g³os dopiero wtedy, gdy widzi krzywdê spo-
³eczn¹ niesprawiedliwe rozdzielanie dóbr ziemskich, do których wszyscy propor-
cjonalnie maj¹ równe prawa.

Na temat godziwoœci posiadania przez Koœció³ dóbr doczesnych i o sposobie
korzystania z nich wypowiada siê Sobór Watykañski II w Dekrecie o pos³udze
i ¿yciu kap³anów.

Przed Soborem wymieniano zawsze trzy powody, dla których wolno by³o Ko-
œcio³owi posiadaæ dobra doczesne. S¹ nimi: organizacja kultu Bo¿ego, odpowied-
nie utrzymanie duchowieñstwa i dzie³a mi³osierdzia. Sobór Watykañski II wymie-
nia jeszcze jeden powód wiêcej, a mianowicie realizacjê dzie³ œwiêtego apostol-
stwa. Co dotyczy kultu, œwiat chrzeœcijañski do ostatnich lat nie tylko nie gorszy³
siê piêknoœci¹ i bogactwem budynków koœcielnych, lecz przeciwnie, myœla³, i¿ nie
ma nic dostatecznie piêkniejszego dla Boga.

Nale¿y jednak pamiêtaæ, ¿e wa¿niejsz¹ spraw¹ jest sam cz³owiek. Trzeba sta-
le sobie przypominaæ, ¿e istniej¹ biedni w Koœciele, Którzy umieraj¹ z g³odu.
Oni to przecie¿ przedstawiaj¹ ¿ywego Chrystusa, którego nale¿y dostrzec
i okazaæ mi³osierdzie tym, których on mi³uje. Dla owych nieszczêœliwych, gdy
zachodzi potrzeba, nale¿y poœwiêciæ to, co dla kultu chwilowo mo¿e byæ zbytecz-
ne. Œw. Jan Chryzostom powiada bardzo ostre zdanie: Dlaczego masz zajmowaæ
siê ozdabianiem o³tarza, skoro Chrystus sam jest bez odzie¿y.
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Element czwarty, na który Ojcowie Soboru zwracaj¹ uwagê, a mianowicie
realizacja dzie³ œwiêtego Apostolstwa, jest równie¿ wa¿ny. Ich zdaniem Koœció³
powinien mieæ dobra doczesne, by szybciej prawda Bo¿a dotar³a do tych, co jej jeszcze
nie znaj¹, nawróconych zaœ trzeba ci¹gle umacniaæ, by trwaj¹c przy Chrystusie nie
sprzeniewierzyli siê Jemu. Ojcowie Soborowi nakazuj¹ popieraæ wszystkie akcje apo-
stolskie tak modlitw¹, jak i ofiarami. Sobór poleca biskupom, by w sposób roztropny
wyznaczali raz do roku zbiórkê na cele apostolskie, a zw³aszcza na cele spo³ecznych
œrodków przekazu u³atwiaj¹cych rozkrzewianie prawdy Chrystusowej. Podobnie na-
kazuje popieranie organizacji, które staraj¹ siê rozwijaæ i ulepszaæ te œrodki w zale¿no-
œci od potrzeb katolickiego œwiata. Katolikom ¿yj¹cym w œwiecie poleca Sobór, aby
zaanga¿owali siê czynnie w sprawy tego œwiata i korzystali z dóbr materialnych, z tym
zastrze¿eniem, by w przywi¹zaniu do nich zachowywali nale¿yty umiar.

Chrzeœcijanie maj¹ z dóbr materialnych uczyniæ sobie przyjació³ do zdobycia
nieba przez skuteczn¹ pomoc ubogim i to nie tylko tanim kosztem w postaci nik³ej
ja³mu¿ny, lecz trosk¹, by innym te¿ nie brakowa³o chleba i dóbr ogólnoludzkiej
kultury. Ze zdobyczy techniki mo¿e on korzystaæ i rzeczywiœcie korzysta dziœ po-
dobnie, jak czyni³ to przez ca³e wieki. Id¹c za misj¹ Chrystusa na ca³y œwiat ma
u¿ywaæ œrodków ubogich.

W zale¿noœci od stanu materialnego danego kraju i spo³eczeñstwa Koœció³ po-
winien dopasowaæ poziom ¿ycia swojego duchowieñstwa. Nie mo¿e wykorzysty-
waæ bogactw tylko dla swoich w³asnych wygód, wynios³oœci i chêci panowania.

Utrzymanie duchowieñstwa

W Dekrecie o pos³udze i ¿yciu kap³anów czytamy: Dobra zaœ duchowe, które
prezbiterzy, podobnie jak biskupi, otrzymuj¹ z okazji jakiejœ pos³ugi koœcielnej,
niech zostan¹ bez naruszenia praw partykularnych, u¿yte zw³aszcza na godne
i uczciwe utrzymanie samych kap³anów i wype³nienie obowi¹zku ich stanu.

Odpowiedzi¹ na pytanie jakie ma byæ uczciwe i godne utrzymanie jest wzglêdn¹,
zale¿y to od warunków ekonomicznych i spo³ecznych w jakich znajduj¹ siê kap³a-
ni. Tam, gdzie kraj jest zamo¿ny, pojêcie utrzymania godziwego bêdzie mia³o inny
charakter, ni¿ w krajach ubogich. Poziom ¿ycia kap³ana nie powinien przekraczaæ
œredniego poziomu ¿ycia, jaki jest w danym kraju. Do w³aœciwego utrzymania
zaliczyæ nale¿y nie tylko wydatki na wy¿ywienie, ubranie, goœcinnoœæ, kuracjê,
zakup ksi¹¿ek, które s¹ niezbêdne do pracy apostolskiej kap³ana i jego intelektual-
nego rozwoju. Jest rzecz¹ jasn¹, ¿e ma w tym wszystkim wyzbyæ siê komfortu,
szkodliwego dla ¿ycia wewnêtrznego i dla apostolstwa.

Ze zdobyczy techniki mog¹ kap³ani korzystaæ jak inni ludzie. Pamiêtaæ nale¿y
jednak, by nie mieæ na wzglêdzie tylko samych w³asnych wygód, ale sprawniejsze
dzia³anie apostolskie.
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Dóbr koœcielnych, a tak¿e tych, co zbywaj¹ po wydaniu na godziwe utrzyma-
nie, nie wolno kap³anowi wydawaæ w³asnej rodzinie, by powiêkszyæ jej maj¹tek,
lecz ma przeznaczyæ je dla biednych, obojêtnie czy to s¹ jego parafianie, czy inni
z parafii biedniejszych. Kap³ani maj¹ unikaæ wszystkiego, co by³oby w posiadaniu
dóbr ziemskich okazj¹ do wszelkiego rodzaju pró¿noœci.

DOBRA DOCZESNE ARCHIDIECEZJI WARMIÑSKIEJ

Podmiotem koœcielnych dóbr doczesnych Archidiecezji Warmiñskiej jest ca³y
maj¹tek koœcielny w³asny i powierzony, stanowi¹cy równie¿ œrodki do godnego
wykorzystania dzie³ œwiêtego apostolstwa oraz chrzeœcijañskiego mi³osierdzia.

Dobra doczesne Archidiecezji Warmiñskiej stanowi
– 269 Parafii,
– Warmiñska Kapitu³a Katedralna we Fromborku,
– Kapitu³a Kolegiacka w Dobrym Mieœcie,
– Kapitu³a Kolegiacka w Kêtrzynie,
– Kuria Metropolitalna Archidiecezji Warmiñskiej,
– Wy¿sze Seminarium Duchowne Metropolii Warmiñskiej „Hosianum”,
– Archiwum Archidiecezjalne,
– Caritas Archidiecezji Warmiñskiej – w nim tak¿e oœrodek Rybaki i Dom

Samotnej Matki w Br¹swa³dzie,
– Domy Ksiê¿y Emerytów,
– poszczególne nieruchomoœci oraz grunty rolne,
– Warmiñskie Wydawnictwo Diecezjalne,
– Redakcja „Pos³añca Warmiñskiego”,
– Archidiecezjalny Dom Pielgrzyma w Gietrzwa³dzie,
– cmentarze grzebalne,
– kapliczki i krzy¿e przydro¿ne,
– inne ruchome i nieruchome dobra koœcielne.

W ramach ka¿dej koœcielnej osoby prawnej jest sprawowany zarz¹d jej dobra-
mi i ka¿da z tych osób ma w³asny bud¿et.

Archidiecezja Warmiñska posiada osobowoœæ prawn¹ tak¿e w rozumieniu prawa
cywilnego (zob. Ustawa z 17 maja 1989 roku o stosunku Pañstwa do Koœcio³a
Katolickiego w RP). W rozumieniu tej ustawy równie¿ ka¿da parafia posiada
osobowoœæ prawn¹. Wszystkie nieruchomoœci nale¿¹ce do Archidiecezji Warmiñ-
skiej i poszczególnych parafii zapisane s¹ w ksiêgach wieczystych w³aœciwych im
S¹dów Rejonowych. Na mocy tej ustawy Archidiecezja Warmiñska oraz niektóre
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parafie odzyska³y czêœæ nieruchomoœci zabranych im z naruszeniem prawa przez
pañstwo Polskie (na podstawie Ustawy z 20 III 1950 roku o dobrach martwej
rêki). Proces rewindykacyjny jest jeszcze w toku.

I Zarz¹dzanie dobrami doczesnymi Archidiecezji Warmiñskiej

G³ównym zarz¹dc¹ dóbr nale¿¹cych do Archidiecezji Warmiñskiej jest Arcybi-
skup Metropolita Warmiñski, nadzoruje równie¿ zarz¹d wszystkich dóbr, nale¿¹-
cych do podleg³ych mu koœcielnych osób prawnych. Arcybiskupowi Metropolicie
Warmiñskiemu w zarz¹dzaniu dobrami doczesnymi Archidiecezji Warmiñskiej poma-
ga Ekonom Archidiecezjalny, który odpowiada za realizacjê bud¿etu rocznego, uchwa-
lonego przez Radê ds. Ekonomicznych Archidiecezji Warmiñskiej i zatwierdzonego do
realizacji przez Arcybiskupa Warmiñskiego. Ekonom Archidiecezjalny, w imieniu Ar-
chidiecezji i na podstawie pe³nomocnictwa, zawiera stosowne umowy z kontrahentami
umo¿liwiaj¹ce czerpanie po¿ytków z nieruchomoœci nale¿¹cych do Archidiecezji War-
miñskiej. Najczêœciej zawierane s¹ umowy dzier¿awy gruntów rolnych oraz umowy
najmu lokali mieszkalnych i u¿ytkowych.

Przychody Archidiecezji Warmiñskiej stanowi¹:

a) œwiadczenia na³o¿one na parafie, zgodnie z kan. 1263 KPK. Wysokoœæ
szczegó³owych œwiadczeñ w postaci daniny diecezjalnej podawana jest w dekre-
cie Arcybiskupa Warmiñskiego,

b) przychody z tytu³u dzier¿awy i najmu nieruchomoœci nale¿¹cych do Archi-
diecezji (grunty, lokale u¿ytkowe i mieszkalne),

c) przychody z tytu³u alienacji nieruchomoœci: stanowi¹cych w³asnoœæ hipo-
teczn¹ Archidiecezji w ca³oœci, a z nale¿¹cych do parafii i innych koœcielnych osób
prawnych w okreœlonej czêœci kwoty uzyskanej ze sprzeda¿y,

d) subwencje, dotacje, darowizny, spadkobranie,
e) inne okazjonalne przychody, jak na przyk³ad zbiórki og³aszane przez Arcybi-

skupa Warmiñskiego,
f) udzia³ w zyskach Warmiñskiego Wydawnictwa Diecezjalnego
g) udzia³ w zyskach Archidiecezjalnego Domu Pielgrzyma

Rozchody Archidiecezji Warmiñskiej stanowi¹ wydatki na:

a) dzia³alnoœæ duszpastersk¹ i ewangelizacyjn¹ w Archidiecezji oraz inne ewen-
tualne wydatki zwi¹zane ze szczególnymi wydarzeniami archidiecezjalnymi,
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b) pomoc dla kap³anów chorych i znajduj¹cych siê w trudnej sytuacji materialnej,
c) pomoc dla kap³anów pracuj¹cych na misjach,
d) stypendia dla kap³anów skierowanych na studia specjalistyczne,
e) ofiary na rzecz Koœcio³a powszechnego,
f) utrzymanie i prace remontowo-konserwatorskie koœcio³ów, kaplic i budyn-

ków nale¿¹cych do Archidiecezji,
g) utrzymanie centralnych instytucji Archidiecezji: Archiwum Archidiecezjal-

nego, S¹du Metropolitalnego, Kurii Metropolitalnej, w tym tak¿e na wynagrodze-
nie pracowników tych instytucji,

h) utrzymanie Wy¿szego Seminarium Duchownego „Hosianum” w Olsztynie,
i) dofinansowanie Wydzia³u Teologicznego UW-M w Olsztynie, Domu Ksiê-

¿y Emerytów,
j) archidiecezjalne inwestycje budowlano-remontowe,
k) ubezpieczenie nieruchomoœci archidiecezjalnych,
l) dofinansowanie tych parafii, które wznosz¹ nowe budowle sakralne lub prze-

prowadzaj¹ kosztowne remonty,
m) dofinansowanie parafii z ma³¹ liczebnoœci¹ wiernych.

Œwiadczenia finansowe na cele archidiecezjalne, które pochodz¹ z parafii, prze-
kazywane s¹ do kasy Kurii Metropolitalnej lub na jej konto bankowe. Œwiadczenia
finansowe na cele ogólnokoœcielne dokonywane s¹ za jej poœrednictwem lub bez-
poœrednio do beneficjentów.

II Zarz¹dzanie dobrami doczesnymi parafii

Zarz¹dzanie dobrami doczesnymi parafii nale¿y do proboszcza, który jest ad-
ministratorem dóbr jemu powierzonych. Przedmiotem troski zarz¹dcy jest przede
wszystkim koœció³ parafialny, kaplice filialne, budynki i budowle parafialne oraz
cmentarz grzebalny (lub cmentarze grzebalne). Wszystkie nieruchomoœci nale¿¹-
ce do parafii zapisane s¹ w ksiêgach wieczystych. Ruchomoœci natomiast s¹ za-
rejestrowane w ksiêdze inwentarzowej parafii.

W parafiach nale¿¹cych do naszej Archidiecezji s¹ powo³ywane Parafialne
Rady Ekonomiczne. Zadaniem PRE jest pomoc proboszczowi w administrowaniu
maj¹tkiem parafialnym. Sk³ada siê ona z katolików œwieckich, ciesz¹cych siê dobr¹
s³aw¹, mieszkaj¹cych na terenie parafii i zorientowanych w problemach ekono-
miczno-finansowych.

Zarz¹dcy parafii zawieraj¹ stosowne umowy z kontrahentami, które umo¿li-
wiaj¹ im czerpanie po¿ytków z nieruchomoœci nale¿¹cych do parafii. Umowy te
s¹ zatwierdzane przez Kuriê Metropolitaln¹. Najczêœciej zawierane s¹ umowy
dzier¿awy gruntów rolnych oraz umowy najmu lokali mieszkalnych i u¿ytkowych.
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Na przychody parafii sk³adaj¹ siê:

a) wszystkie ofiary (kolekty, zbiórki oraz ewentualne nadwy¿ki z tzw. daniny
diecezjalnej) sk³adane przez wiernych przy ka¿dej okazji (z wyj¹tkiem stypendiów
mszalnych i iura stolae),

b) ofiary kolêdowe wed³ug ustalonych zasad okreœlonych dekretem Arcybi-
skupa Warmiñskiego,

c) subwencje, dotacje, darowizny, spadkobranie,
d) zyski z tytu³u posiadanych nieruchomoœci (czynsz dzier¿awny i najmu),
e) zyski z dzia³alnoœci gospodarczej, o ile tak¹ dzia³alnoœæ parafia prowadzi.

Rozchody parafii stanowi¹ wydatki na:

a) organizowanie kultu Bo¿ego,
b) prowadzenie dzie³ apostolskich i charytatywnych,
c) p³ace pracowników œwieckich,
d) utrzymanie koœcio³a, kaplic, cmentarza, budynków i budowli parafialnych,
e) inwestycje, remonty i konserwacje,
f) koszty administracyjne,
g) ubezpieczenie maj¹tku parafialnego,
h) cele archidiecezjalne i ogólnokoœcielne.

W przypadku powa¿nych trudnoœci finansowych parafie zwracaj¹ siê do Kurii
Metropolitalnej o dofinansowanie ze œrodków Archidiecezji Warmiñskiej.

Zarz¹dcy nie mog¹ w imieniu parafii, bez pisemnej zgody Arcybiskupa War-
miñskiego, zaci¹gaæ jakichkolwiek po¿yczek czy kredytów.

Nie wszystkie te¿ parafie maj¹ uporz¹dkowane wpisy w ksiêgach wieczy-
stych. Dotyczy to zarówno nowych numerów ksi¹g wieczystych, jak i wpisów
w dziale II okreœlaj¹cych prawid³ow¹ nazwê w³aœciciela. Istniej¹ zaniedbania
polegaj¹ce na braku spójnoœci dokumentacji geodezyjnej nieruchomoœci i ksi¹g
wieczystych. W uporz¹dkowaniu tego stanu rzeczy winny pomagaæ wizytacje
kanoniczne parafii. Nale¿y dobrze sprawdzaæ „w³asnoœæ” w parafiach powierzo-
nych zgromadzeniom zakonnym.

Wszystkie ruchomoœci nale¿¹ce do parafii s¹ zawarte w spisach, tj. ksiêgach
inwentarzowych. Spisy te s¹ konieczne i powinny byæ sporz¹dzone w ca³oœci oraz
aktualizowane. Nie wszystkie parafie, jak dot¹d, wywi¹za³y siê z obowi¹zku
dokonania spisu inwentarzowego maj¹tku parafialnego. Taki spis ma du¿e zna-
czenie. Winno byæ oczywiste co jest w³asnoœci¹ parafii czy diecezji, a co osobi-
stym maj¹tkiem proboszcza. Spis inwentarski u³atwia równie¿ przekazywanie
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zarz¹du parafi¹. S³u¿y tak¿e temu, aby rzeczy wartoœciowe, zabytkowe by³y w³a-
œciwie opisane, zarejestrowane, udokumentowane, zabezpieczone i ubezpieczone.

Zarz¹dcy dzia³aj¹cy w imieniu parafii, maj¹cy na wzglêdzie troskê o jej nieru-
chomoœci, a jednoczeœnie mo¿liwoœæ czerpania z nich po¿ytków, zawieraj¹
stosowne umowy z kontrahentami. Najczêœciej zawierane s¹ umowy dzier¿awy
gruntów rolnych. W odniesieniu do budynków koœcielnych zawierane s¹ umowy
najmu lokali mieszkalnych lub u¿ytkowych, a tak¿e umowy u¿yczenia. Wszystkie
te umowy wymagaj¹ zatwierdzenia Kurii Metropolitalnej. Zdarza siê jednak, ¿e
zarz¹dca udostêpnia grunty parafialne czy nieruchomoœci zabudowane wy³¹cznie
na podstawie umowy ustnej. Taki stan rzeczy powoduje bardzo du¿e ryzyko zwi¹-
zane z prawem zasiedzenia przez osoby w³adaj¹ce tym dobrem. Zarz¹dca ma
obowi¹zek prowadzenia Koœcieln¹ Ksiêgê Kasow¹, wg obowi¹zuj¹cego wzoru,
a w przypadku prowadzenia dzia³alnoœci gospodarczej – zgodnie z obowi¹zuj¹cy-
mi przepisami prawa.

Archidiecezja Warmiñska prowadzi kompleksowe ubezpieczenia wszystkich
nieruchomoœci stanowi¹cych jej w³asnoœæ w Towarzystwie Ubezpieczeñ Wza-
jemnych – TUW.

Zarz¹dcy koœcielnych dóbr materialnych maj¹ obowi¹zek dzia³ania zgodnie
z przepisami prawa koœcielnego na pierwszym miejscu oraz respektowania prawa
pañstwowego.

ZAGADNIENIA DLA PZS

Sprawa zarz¹du dobrami doczesnymi koœcio³a partykularnego rodzi wiele trud-
noœci w zmieniaj¹cej siê sytuacji gospodarczej i ekonomicznej dlatego zwracamy
siê do Parafialnych Zespo³ów Synodalnych o wyra¿enie swoich sugestii i przemy-
œleñ w zwi¹zku z tematyk¹ poruszan¹ przez Synodaln¹ Komisjê ds. Ekonomicz-
nych. Przekazujemy zagadnienia do omówienia w trakcje spotkañ zespo³ów i kó³
synodalnych:

1. Co stanowi przychody parafii? (bior¹c pod uwagê uwarunkowania histo-
ryczne, diecezjalne, parafialne, zwyczaje parafialne itp.)

– Jak wygl¹da³o to dawniej?
– Jaka jest obecna sytuacja?
– Jakie s¹ perspektywy na przysz³oœæ? Jak pozyskiwaæ fundusze na cele

funkcjonowania parafii?
2.  Co stanowi rozchody parafii?

– Jak wygl¹da³o to dawniej?
– Jaka jest obecna sytuacja wzglêdem:

a) Diecezji



85

– Kurii Metropolitalnej,
– Wy¿szego Seminarium Duchownego „Hosianum”,
– Caritas,
– Domów Ksiê¿y Emerytów,
– Szkolnictwa Katolickiego,
– Danin diecezjalnych wg zarz¹dzeñ Arcybiskupa,
– Wsparcia budów koœcielnych.

b) Parafii
– Utrzymania maj¹tku parafii, budynków, noœników energii itp.,
– Podatków
– P³ac pracowników,
– Wendety,
– Zakupu utensylii.

3. W jaki sposób mo¿na pomóc Arcybiskupowi w zarz¹dzaniu dobrami docze-
snymi diecezji?

4. W jakim zakresie, je¿eli w ogóle, potrzebna jest w parafii rada ekonomicz-
na? Jakie stoj¹ przed ni¹ zadania?

5. Jaka powinna byæ praktyka sk³adania ofiar za pos³ugi duszpasterskie:
a) Pozostawiæ w dotychczasowej formie? Jakiej i dlaczego?
b) Przyj¹æ inna formê? Jak¹?
c) Ujednoliciæ wysokoœæ ofiar w ca³ej diecezji?

6. Jakie mog¹ byæ formy zaanga¿owania i inicjatyw wiernych na rzecz utrzy-
mania parafii?

7. Jak powinno wygl¹daæ uposa¿enie duchownych i œwieckich pracowników
koœcielnych?

8. Propozycje form dzia³alnoœci gospodarczej parafii?
9. Czy parafia korzysta³a z ró¿nych funduszy zewnêtrznych na potrzeby re-

montów i konserwacji obiektów sakralnych? Je¿eli tak to jakich? (dofinansowania
przez ministerstwo urzêdy pañstwowe, wojewódzkie, powiatowe, gminne)

10.Propozycje rozwi¹zañ ekonomicznych dla diecezji, parafii?
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